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दो शब्द 

बनस्थली विद्यापीठ ने एक विशेष प्रेरणा और भावना को लेकर 
२ अक्टूबर, १६४५ को सम्गजशासत्र परिपद की स्थापना की । समय-समय 
पर समाज-शाल्रीय विपये पर चर्चा करना, उनका अव्ययन करना तथा 
उनके सम्बन्ध से प्रकाशन करना टसका कार्यक्रम निवीरित किया गया | 

यह पुस्तऊ परिपद्‌ के तत्वावधान से सबसे पहला प्रकाशन का कार्य हे । 
पहले ट्स पुस्तक को पूज्य महात्मा गाँवी के अमिनन्दन ग्रन्थ के रुपस 
प्रकाशित करने का विचार था। पर पूर्व टसक कि वनस्थली विद्यापीठ 
समाज-शास्त्र-परिपद्‌ अपने इस निश्चय को कार्यान्बित करती, प्रज्य गाँवी जी 
अपने शरीर रूप मे हमारे बीच से उठ गये। फिर भी जो आदर्श ओर 
व्यवहार उन्होंने हमारे सामने अपने जीवन द्वारा प्रस्तुत किया वह आज 
भी हमारे मार्ग को प्रकाशवान करने वाला ह, थार वरावर रहेगा। अस्त, 
हमने ठस पुस्तक को गाँवी अथ के नाम स प्रकाशित करने का विचार 
किया ह | 

बनस्थली समाज-शासत्र-परिपद्‌ का यह प्रथम प्रकाशन आगे ऐस अ्रन्य 
प्रकाशन क लिए. हम उत्साहित करेगा आर हम विश्वास हैं कि हम 
समाज-शासत्रीय विपयो पर शीत्र अन्य प्रकाशन कार्य को पूरा करने मे 
सफल होगे । 

अन्त मे म॒ उन सब महानुभावा के प्रति आमारी हूँ जिन्हाने अपना 
योग देकर इस कार्य को सफल बनाने मे सहायता दी ह | 
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यदि गाँधी अपने आपको समस्त द्वेप और घृणा से मुक्त कर सके 
है, प्रेम की उस ज्योति को प्रज्वलिंत कर सके हैं जो कि समस्त 
मलीनताओं को जलाने वाली है, यदि वे किसी बुराई से नहीं डरते ह 
चाहे फिर वह मृत्यु की साया की घादी में काम क्‍यों न करते हो, यदि 
वह हमारे लिए आशा की शाश्वत वाणी का प्रतिनिबित्ध करते ह, 
तो टसका कारण यह है कि वे भारतवर्ष की विरासत भें विश्वास करते हैं, 
आत्मा के आन्तरिक जीवन की शक्ति में | जब भौतिक और आच्यात्मिक 
समस्याओं का उनके सामने जमघट हो जाता है, जब्र परस्पर विरोबी 
परिस्थितियोँ उनको विचलित करती हैं, जब कष्टो का उन पर प्रह्मर 
होता है, वह स्वेच्छा से श्रात्मा की विश्राम शाला में चले जाते ह, 
आत्मा की गुत वारहदरी में, शक्ति और स्फ्ति प्रात करने के लिए । 
ऐसे व्यक्ति जिनमे आध्यात्मिक सठुलन भरा पड़ा है और जा फिर भी 
अपने पर पीड़ित मानवता के बोक को लेते है, ससार में कमी-कभी ही 
जन्म लेते हैं | 
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आज का विश्व एक अत्यन्त रुग्णावस्था में है। मानव के अमानवीय 
तत्वों ने उसके मानवीय तत्वों पर विजय प्राप्त कर ली हो, और जिस 
मानव-सम्यता का निर्माण हमने असख्य युगो के अपने प्रयत्नों से 
किया है उसी का विनाश आज हमारा एक मात्र लक्ष्य हो गया हो, 
कुछ इस प्रकार की हमारी अवस्था है | मनुष्य ने अपने बुद्धिबल से 
विजान के क्षेत्र मे जो अनेको सफलताएँ प्राप्त की हैं, और जिनको हम 
अपने अजान में प्रकृति पर विजय का नाम देते हैं, उनका उपयोग 
उसने श्रमी तक निर्माण के लिए उतना नहीं किया है जितना एक 
दूसरे के विनाश के लिए | हमारी सभ्यता आज कठित है, हमारी 
मानयत्ता उद्दविग्न ओर उत्पीडित है ओर हमारा सपूर्ण सामाजिक 
सगठन विश्टखलित । हमारे मूल्याकन की विधि अत्यन्त दूपित हो 
चुकी है, आर हमारा नैतिक तथा सामाजिक घरातल बहुत गिर चुका 
है। आज एक व्यक्ति दूसरे व्यक्ति का, एक जाति दूसरी जाति का, 
एंक वर्ग दूसरे वर्ग का, और एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र का यथाशक्ति शोपण 
करना चाहते हैँ। जब मानव समाज इस शोचनीय अवस्था में पहुँच चुका 
हो, तो उसके सामने एक ही प्रश्न प्रमुख हो सकता है औरं बह 
है इस असठुलन की अवस्था मे फिर से सहुलन लाने का, अरस्वस्थकर 
स्थिति को स्वस्थकर बनाने का, तथा हिंसा और शोषण जैसी चिनाश- 
यारी प्रवृत्तियों का अन्त करके उनके स्थान पर प्रेम और आत भाव 
को निर्माणकारी प्रवुत्तियों की स्थापना करने का | दल्नियाँ मे इस प्रकार 


| 


महात्मा गाँधी ओर उनका इतिहास भे स्थान 


के कल्याणकारी प्रयत्न आज चल रहे हैं, इसमे कोई सदेह नहीं । 
मानव जाति मे एक नई चेतना का जन्म हो चुका है और यह नव- 
चेतना तथा जाग्रति विश्व-कल्याण के लिए, प्रयत्नशील है। विश्व की 
इस नव जागाते के इतिहास में महात्मा गाँधी का अपना एक विशिष्ट 
ओर अप्रर्व स्थान है। उनके जीवन और सिद्धान्तो ने न केवल एक 
महान पर सुप्त राष्ट्र को जाणत किया, उसके नैराश्य का अन्त करके 
उसमे आशा और उत्साह का सचार किया, और उसे एक शक्तिहीन 
राष्ट्र से सशक्त राष्ट्र बनाया, बल्कि उन्होंने समस्त मनुष्य-जाति के 
सामने एक नए मार्ग का उदाहरण उपस्थित किया और समाज-शास्त्र 
के विद्वानों के सामने एक अप्रव॑ प्रयोग का रास्ता खोला। महात्मा 
गाँवी का, अस्तु, मानव इतिहास के विकास में एक महत्व पूर्ण स्थान 
है और वह रहने वाला हैं। निम्न पक्तियो म हम इसी सबंध मे कुछ 
प्रकाश डालेगे । 


महात्मा गाँधी के जीवन और सिद्धान्तों को समभने के लिए. यह 
आवश्यक है कि उनके जीवन दर्शन को भली प्रकार 

एक संपूर्ण. समझा जाए। मनुष्य एक महान्‌ विश्व का बहुत 
जीवन दर्शन छोटा सा अग मात्र है। इस महान्‌ विश्व में वह जन्म 
लेता है, इसम जीवन यापन करता है, और अन्त में 

कम से कम अपनी शरीराबस्था से तो उसकी मुक्ति हो जाती हैं। अपने 
जीवन-काल में वह इस ससार के समस्त व्यवहार और व्यापार को डेखता 
है। विश्व मे दिखाई देने वाली विभिन्‍्नता का और उसकी अनेक रूपता 
का उसे अनुभव होता है। समस्त प्राणियों मे मनुष्य की एक विशिष्टता 
ह कि उसके पास बुद्धि है, ओर इसलिए विचार करना उसका स्वभाव 
है| अस्तु, उसने सदा से ही जिस साष्टि का वह अगश मात्र है उसके बारे 
में विचार क्या है। जीवन और उसका आदर्श क्या है, यह प्रश्न बरात्र 


हा 


उसऊे सामने रद्मा है ? आज भी है, श्र भविष्य में भी अवश्प ही रहने 
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वाला है | इन्ही प्रश्नो के उत्तर देने के प्रयत्नो के फलस्वरूप मिन्न भिन्न 
दार्शनिकों के भिन्‍न-मिन्‍न दर्शन शास्त्रों का जन्म अब तक हुआ है| यदि 
हम इस प्रश्न पर गहराई से विचार करें तो जीवन आर उसके लक्ष्य के 
सम्बन्ध में हम दो स्पष्ट दृष्टिकोण देखने को मिलते हैं। एक दृष्टिकोश 
के अनुसार मनुग्य-जीवन का इतिहास मनुष्य द्वारा किए गए उन प्रयत्नो 
का लेखा मात्र है जो वह अपने जीवन की आवश्यकताओं की पृ्ति करने 
के लिए करता आया है| सम्यता के आरम में मनुष्य का जीवन अ्रत्यन्त 
सादा ओर सरल था तथा उसकी आवश्यकताएँ अत्यन्त सीमित थी। जैसे 
जैसे सम्यता का विकास हुआ मनुष्य की आवश्यकताओं में अमिवृद्धि 
हुई और उसका प्रयत्न बराचर इन बढती हुई आवश्यकताओं को पूरा 
करने का रहा | यही उसने अपने जीवन का सबसे बडा लक्ष्य समभझा। 
सामान्यतया एक सासारिक मनुष्य अपने जीवन के सामने यही लक्ष्य रख 
कर चलता है। आधुनिक पजीवादी उद्योगवाद के जन्म ओर उसके 
उत्तरोत्तर विकास और प्रसार के साथ-साथ जीवन सम्बन्धी दस दृष्टिकोश 
,की भी अधिकाधिक प्रोत्साहन मिला। टसका ऐतिहासिक कारण था। 
पर जीबादी उद्योगवाद का जन्म मनुष्य की वेजानिक खोजो से हुआ | 
उसत्ति के नए. नए साधनो-का आविष्फार हुआ। पूँजीवादी उद्योगवाद 
इन उपायो का प्ररा-प्रा लाभ उठा सके, इसके लिए मनुप्य मात्र में 
जीवन के प्रति यह दृष्टि उत्पन्न होना आवश्यक था कि जीवन का लक्ष्य 
बावश्यकताओ की वेरोक वृद्धि करना मात्र है। आधुनिक अर्थशासत्र और 
उसके पडितो ने इस दृष्टिकोण का खूब प्रचार किया और आज भी वह 
प्रचार जारी है। यदि उत्पत्ति साधन ( फोर्सेज ऑँव प्रोडक्शन ) विकास 
की इस अ्रवस्था में न होते, यदि वे मालिक ओर मजदूर के उत्पत्ति- 
, सत्रवो ( रिलेशन्स ऑव प्रोडक्शन ) को जन्म न ठेते आर इनके परिणाम 
स्वरूप मनुग्य,की उत्पादन शक्ति का इतना विकास न होता तो कभी भी 
जवन के इस दृष्टिकोण को दतना महत्व न मिलता। जीवन सम्बन्धी 


& 
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इस दृष्टिकोण को भौतिक अथवा बहिमंखी दृष्टिकोण का नाम दिया 
जाता है| माक्स और उसके वैज्ञानिक समाजवाद ने जो जीवन का दंष्टि- 
कोण हमारे सामने पेश किया और जिसके अनुसार हमारा न्येय एक 
ऐसी समाज-व्यवस्था को जन्म देना है जिसमे किसी प्रकार के शोपण के 
लिए स्थान न हो और समाज के प्रत्येक'व्यक्ति को जीवन की अधिकतम 
सुविधाएँ समान रूप से उपलब्ब हो, वह इसी भौतिक दृश्कोण का एक 
परिष्कृत रूप कहा जा सकता है | 

ऊपर हमने जीवन सबवी भौतिक अथवा बहिर्मखी दृष्टि का उल्लेख 
किया है | जीवन सबत्रधी इससे एक भिन्‍न दृष्टि भी रही है | भारतीय दर्शन 
ओर विचार मे इस दूसरी दृष्टि की प्रधानता मिलती है | इसका यह अर्थ 
नही कि पाश्चात्य अथवा अन्य पूर्वी देशो के दर्शन मे इस दूसरी दृष्टि 
का अभाव है | पर हमारे देश के दश न शात्त्र में यह दृष्टि एक अद्दृट 
श्र खला की तरह आज तक चली आई है और इसका बहुत विकास हुगा 
है | इस दूसरी दृष्टि को हम जीवन सबंधी आव्यात्मिक अथवा अन्तर्मुखी 
दृष्टि का नाम ठे' सकते हैँ। इस विचार धारा के अनुसार जीवन की 
वास्तविकता इस पदार्थ अथवा दृश्य जगत्‌ मे नही है। मनुष्य जीवन का 
लक्ष्य अपनी भौतिक आवश्यब ताओो की प्रति करते रहना मात्र नहीं है। 
वह लक्ष्य तो टस दृश्य-जगत से सीमित न होकर उससे परे है| वह मनुष्य 
के दस वास्तविक ज्ञान भें है कि इस वाह्य जगत की वास्तविकता अन्तिम 
वास्तविकता नहीं है । जीवन का वह अन्तिम सत्य नही माना जा सकता। 
जीवन का अन्तिम लक्ष्च अपने आपको दृश्य-जगत के भोतिक बन्वनों 
उसकी भातिक आकोक्षाओं ओर इच्छाओं से मुक्त करना और; मोक्ष 
की प्राप्ति करना है। दूसरे शब्दों म॒ मनुण्य जीवन का अन्तिम व्येय शरीर 
की इच्छाओं फी तृप्ति नही वरन उन इच्छाओं से अपने आपको ऊपर 

उठाकर आत्मा की उन्नति अथवा आध्यात्मिक उन्‍नति करना है | 

जीवन सरुम्मधी उक्त दृष्टिकोण को भिन्‍न-भिन्‍न दाशनिको तथा दर्शन 


#9 


महात्मा गॉधी और उनका टतिहास मत स्थान 


शात्रों ने अ्रपने-अपने ढंग से प्रकट किया है | प्लेगो ने आत्मा की उन्नति 
( टेन्डिंग ऑव दी सोल ) का इसी अर्थ में ग्रयोग किया है| एरिस्टोटल का 
पदार्थ ( मेंटर ) की अपने अनुरूप स्वरूप (फार्म ) की ओर आगे बढने 
आर उसको प्राप्त करने की प्रवृत्ति से यही अर्थ है | इसी को उसने दूसरे 
शब्दा म ससार की ईश्वर ( गॉड ) के लिए दच्छा भी कहा हैं | इसी प्रकार 
पाश्चात्य आदर्शवादी ठाशंनिक बर्कले का यह विचार कि पदार्थ ( मेयर ) 
एक श्रम ( इल्यूजन ) मात्र है इसी बात की पुष्टि करता है कि भौतिक जगत्‌ 
अन्तिम वास्तविकता ( अल्टीमेट रियेल्टी ) नहीं है| श१६वी १७वी शताब्दी 
के बुद्धिवादी दार्शनिक ( रेशनलिस्ट्स ) जैसे डेसकार्टस, स्पिनोजा आदि, भी 
ससार को अन्तत, आव्यात्मिक ही मानते थे। केन्ट ने भी अपने दशशन शास्त्र 
म मनुष्य की भोतिक इच्छा ( डिजायर ) ओर उसकी स्वतत्र-नंतिक-टच्छा 
( फ्री-मोरल-विल ) मे जो भेद किया, ओर हेगल ने जो स॒ष्टि की वास्तविकता 
अपने निरपेक्ष ( एब्सोल्यूट ) मे देखी, तो इन विचारों के पीछे भी जीवन के 
बारे में आव्यात्मिक दृष्टिकोण का ही आधार था | 

जीवन सम्बन्धी जो अ्र्भातिक तथा आवब्यात्मिक दृष्टि हमको उपरोक्त 
पाश्चात्य दर्शन शास्रो और दार्शनिको के विचारों में मिलती हं उसका और 
भी अधिक स्पष्ट ओर सुन्दर व्यक्तीकरण हमको भारतीय दर्शन ओर विचार- 
थारा मे दिखाई पडेगा | विभिन्‍न भारतीय दर्शन शास्त्रों में जहाँ अनेको बातो 
में हम मत भेद पाएँगे वहाँ दो बातो में हमको समानता मिलेगी | एक तो 
यह कि पत्येक भारतीय दर्शन एक न एक रूप मे मोक्ष के आदर्श को 
स्वीकार करता है। मोक्ष का यह आदर्श टसी जीवन में ग्रात किया जा सऊता 
है और यही कारण है कि इसे जीवन-मुक्ति का नाम दिया गया है। न्याय- 
वैगेषिक और विशिष्टाद्वत दर्शन में यद्यपि जीवनमुक्ति के आदर्श को बाकाबढा 
स्वीकार नहीं किया गया है पर उनमे भी स्पष्ट रूप से मनुप्य की एक ऐसी 
स्थिति भें पहुँच सकने की सभावना को स्वीकार किया गया है जो आत्म-जान 
की स्थिति है क्योकि इस स्थिति में पहुँचकर मनुष्य का ससार के प्रति दृष्ठि- 
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कोण सर्वथा बदल जाता है और उसके समस्त जीवन-क्रर्म में एक नई 
अनुभूति का प्रवेश हो जाता है | इस विचार की पुष्टि कुछ उदाहरणो से 
की जा सकती है | उपनिपद्‌ का एक विख्यात वाक्य है “अहम्‌ ब्रह्मास्मि” 
“के ब्रह्म हूँ” | समस्त सृष्टि का आधार यह निरपेक्ष ब्रह्म ही है जिसको दोनों 
रूपों मे स्वीकार किया गया हे---एक रूप उसका यह है कि वह समस्त सृष्टि 
में व्यात है ( इमानेन्ट ) क्योकि ब्रह्म स्‍्वय ही अपने आपको इस दृश्य जगंत्‌ 
के रूप मे व्यक्त करता है | यही 'ब्रह्म परिणामवाद' के नाम से प्रसिद्ध है। 

दूसरा रूप ब्रह्म का यह है कि वह समस्त दृश्य जगत्‌ का आधार है और बिना 
स्वय में परिवर्तन किए हुए वह सृष्टि के रूप में प्रकट होता है इसी को ब्रह्म 
विवर्तवाद कहते हैँ । मनुष्य जीवन का लक्ष्य जीवन मुक्ति है, जिसका अर्थ है 
कि वह ब्रह्म जान ग्रात करता है | इसी प्रकार हम गीता मे भी मनुष्य जीवन 
का लक्ष्य आत्म-शुद्धि और ईश्वर-इच्छा की प्रति! इन दो बातो में पाते 
हैँ | पहले अर्थात्‌ आत्म-शुद्धि' के आदर्श के अनुसार हमारा लक्ष्य आत्म- 

जान ( सेल्फ रियलाइजेशन ) प्रात करना है जिस ज्ञान को प्राप्त करके आत्मा 

ब्रह्म मं विलीन हो जाती हे और दूसरे अर्थात्‌ 'ईश्वर-इच्छा' की पूर्ति के 

आदश के अनुसार हमारा लक्ष्य ईश्वर से साक्षात्कार होना हे । गीता में 

भी इसके साथ-साथ इसी विचार की प्रधानता है कि मनुष्य जीवन अपने 

लक्ष्य तक दस जीवन काल मे ही पहुँच सकता है | यह ठीक है कि ,उपनिपद 

आर गाता दोनों मे, ( गीता मे जहाँ तक ईश्वर से साक्षातकार होने का 

उद्दे श्य है खास तर पर ) विदेह-मुक्ति के आदर्शा का भी कहीं-कही समर्थन 

मिलता है | बुद्ध मत मे जीवन का लक्ष्य "निर्वाण माना गया है। निर्वाण 

इसी जीवन-काल मे प्रास हो सकने वाली एक ऐसी अवस्था है जिसमे पहुँच 

क्र मनुप्य पूर्ण शाति का जीवन व्यतीत करता है | अस्त, यह दूसरे शब्दों 

में वही जीवन-मुक्ति अथवा मोक्ष का आदर्श है | जैन धर्म में भी प्र्ण पुरुष 
जो कम से मुक्त हो गया हैँ ऐसा पुरुष है जो जीवन-मुक्ति अथवा मोक्न 
प्रात कर उत् है । अत मोक्ष का आदशं यहाँ भी पाया जाता है। न्याय- 
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वेशेपिक और विशिष्टाद्वैत के सबन्ध में हम पहले लिख चुके है | साख्य में 
भी जहाँ जीवन का आदश कैवल्य श्रर्वात्‌ प्रकृति से प्राथक्य माना गया है, 
जो कि मृत्यु के पश्चात्‌ ही प्राप्त हो सकता है, वहाँ जीवन-मुक्ति के आदर्श कों 
भी स्वीकार किया गया है, जिसको प्रात्त करके मनुष्य ससारे में रहते हुए भी 
ससार का नहीं रहता । पूर्व मीमासा में भी मोक्ष के आदर्श को स्वीकार किया 
गया है | वेदान्त जो भारतीय दर्शन का सार माना जाता है इस सबन्व में 
अन्य दर्शनों से कोई मिन्‍न मत नटी रखता । शकर के अद्दे तबाद के अनुसार 
मोक्ष प्राप्ति तो आत्मा का स्वभाव ही है |] सारोंश यह है कि विभिन्‍न भारतीय 
दर्शनों में एक तो इस बात में समानता है कि उन सत्र में ही, जैसा कि 
ऊपर सक़ेत किया जा चुका है, मनुष्य जीवन का लक्षंय मोक्ष प्राति माना गया 
है | इसके अतिरिक्त भारतीय दर्शन शासतरो मे जो दूसरी समानता पाई जाती 
है वह ग्रह है कि उन सब्रही में मनुष्य जीवन के मोक्ष के आदर्श को प्राप्त 
करने के लिए. जिस जीवन क्रम अथवा आचरण का निर्देशन किया गया है 
उसका आधार अथवा केन्द्र विन्दु सासारिक टच्छाओं से मुक्ति ग्रात्त कग्ना 
है | चाटे फिर यह जीवन क्रम गीता का कर्म योग हो अथवा शकर का कर्म 
सनन्‍्यास | उपनिपद्‌ में बताए गए चैराग्य, तथा बीड धर्म में प्रतिपादित 
आत्म-सयम के आठ मार्ग भी इसी बात का समर्थन करते हैं कि भारतीय 
दर्शन का जो( दस बात पर रहा है कि मनुष्य अपने आपको सांसारिक बधनों 
से मुक्त करे | और दस धारणा का मूल कारण यह मान्यता है कि ससार मे 
मनुष्य को जो दु,ख उठाने पडते हैं वे केवल इन सासारिक बबनो के फल 
स्वरूप ही | उक्त विवरण से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि जीवन संत्रधी 
भारतीय इष्टिकोण भौतिक न होकर आध्यात्मिक ही सदा से रहा है | धर 

जीवन सब्रधी भारतीय दृष्टिकोण को सहो अर्थ मे समझने के लिये 
एक बात को स्पष्ट करना यहाँ आवश्यक हैं। प्राय यह कट्टा जाता है कि 
भारतीय आध्यात्मिकता ससार को मिथ्या मानती है और उसकी बृत्ति जीवन 
के सामाजिक पक्ष के प्रति सर्ववा नकारात्मक ओर उपेक्षा की है। पर 
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वास्तव में यह धारण सत्य नहीं है| समार मिथ्या है, इस धारण में इसी 
हद तक सच्चाई है कि हमारा अ्रव्यात्मवाद इस भोतिक जगत्‌ को श्रन्तिम 
सत्य नहीं मानता | लेकिंव इसका यह अर्थ लगाना भ्रममूलक होगा कि 
भारतीय दर्शन मनुष्य को जीवन के सामाजिक पक्ष से विमुख करना चाहता 
है | इस बात के दो प्रमाण हैं | सबसे पहली चीज तो यह है कि भारतीय 
दश न का लक्ष्य पाश्चात्य दर्शन की भांति केवल ज्ञान प्राप्ति कभी नहीं रह 
है | उसका एक मात्र उद्देश्य रह्म है जीवन भेजो बुराई व्यात्त है उससे 
मनुष्य जीवन को मुक्त करने का मार्य दिखाने का। दर्शन और सूथश्टि-रहस्य 
के प्रश्नो पर जो भी विचार किया गया है वह अनायास ही जीवन की 
समस्याश्री के हल पर विचार करने के साथ-साथ हो गया है | इसी लिए 
हम यह कहते हैं कि भारतीय दशन का क्षेत्र केवल तर्क तक ही सीमित 
नही है, वह नीति-अनीति के क्षेत्र को भी छूता है और उसको पार करता 
हुआ जीवन का जो सबसे उच्च और आव्यात्मिक स्तर है उस तक जाता 
है | इस बात का एक अन्य प्रमाण भी है | हमारे प्राचीन शास्त्रों में मनुष्य 
मोक्ष प्रात कर सके इसके लिये यह अनिवार्य समझा गया है कि वह पहले 
जीवन की सामाजिक अवस्था से पार हो और समाज के प्रति अपने 
कतंब्यो को पूरा करे | उदाहरण »े लिये हमारे यहाँ चार आश्रमों की जो 
व्यवस्था की गई थी उसमे ग्हस्थ-जीवन का अपना विशेष स्थान रहा है। 
इसके अतिरिक्त मोक्ष-प्राप्ति के लिणे जिन साधनों का विभिन्‍न भारतीय 
दर्शनों मे उल्लेख किया गया है उनमे उन तमाम सामाजिक और नैतिक 
सुणो के विकास पर भी जोर दिया है जिनका होना सामाजिक शान्ति, 
सुब्यवस्था, और प्रगति के लिये आवश्यक माना जाता है| यह बात 
एक हद तक उन भारतीय दर्शनों » बारे मे भी लागू होती है जो 
मोक्ष प्राप्ति के लिये किसी प्रकार की सामाजिक जीवन की अवस्था और 
उसके अनुशासन मे से होकर गुजरना आवश्यक नहीं मानते। जैसे, बौद्ध 
और जैन दर्शन मे मी अ्रद्दिता, दया, सद्दानुभूति आदि सामाजिक भुणो 
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पर काफो महत्त्व विया गया हैं| अ्रत उनके बारे मे भी यह आरोप तो 
नहीं लगाया जा सकता कि,वे मनुष्य को समाज-विमुखी बनने को प्रोत्साहित 
करते हैं | हों, यह तो ठीक है कि मनुष्य जीवन का अन्तिम - लक्ष्य सामा- 
जिक जीवन से परे, यद्रपि उसके प्रतिकूल नहीं, अवश्य माना गया है। 
यदि भारतीय श्रव्यात्मवाद इस ससार को मिथ्या मानता है तो केवल 
सापेज्षिक दृष्टि से | ससार एक साधारण व्यक्ति के लिये भिथ्या नहीं है | 
वह उस व्यक्ति के लिये मिथ्या है जो जीवन के आव्यात्मिक स्तर पर पहुँच 
चुका है| शकर के मायावाद का यही सही अर्थ है। 

_ जीवन सबबी उपरोक्त प्राचीन भारतीय दृष्टिकोश की पृष्ठ-भूमि में 
हमफो महात्मा गाँधी के जीवन दर्शन के सम्बन्ध भे विचार करना है। 
जीवन के प्रति महात्मा गाँधी का दृष्टि कोण भी प्राचीन भारतीय परम्परा 
के सर्वथा अनुरूप अर्थात्‌ आध्यात्मिक हे। वे भी इस सृष्टि का अन्तिम 
सत्य उसके भौतिक स्वरूप मेन देखकर उस परब्रह्म परमात्मा मे देखते 
हैं जो टस समल्‍्त सृष्टि का जनक, रक्षक और पालक है। उन्ही के शब्दो 
मे 'मेरे लिये ईश्वर सत्य और प्रेम है, ईश्वर नीतिशासत्र ओर नैतिकता है, 
ईशएवबर निर्भयता है | ईश्वर प्रकाश ओर जीवन का खोत है और इस पर 
भी वह इन सबसे ऊपर ओर परे है। ईश्वर अन्तरात्मा हे। वह तो 
नास्तिक का नास्तिकवाद भी है | वह भाषण और तक के परे है | उनके 
लिय जिनको उसके स्वरूपवान अस्तित्व की आवश्यकता है वह स्वरूपवान 
है | जिनको उसके स्पर्श की आवश्यकता है उनके लिये वह शरीरवान 
है | वह अत्यन्त परिष्कृत तत्त्व है। जिनमे श्रद्धा है उनके लिये वह केवल 
“हे” सब मनुप्यो के लिये वह सब्र कुछ है। वह हम में है और हमसे परे 
भी है | वह सतोषी है पर साथ-साथ वह भयानक भी है। वह ससार का 
सबसे बड़ा जनतत्रवादी है और सबसे बड़ा निरकुश शासक है।” उक्त 
उद्धरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि महात्मा गाँवी एक आस्तिक पुरुष हूँ 
ओर उनकी ईश्वर की सत्ता मे जीवित श्रद्धा है। वह ईश्वर को सर्वब्यापी 
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( इमानेन्ट ) और फिर भी इस सृष्टि से परे (ट्ून्सिडेन्ट ), दोनों ही 
मानते हैं। मनुष्य जीवन का उनका उद्देश्य भी मोक्षु-प्राप्ति ( सेल्फ 
रियलाइजेशन ) हैं। मोक्ष प्राप्ति का ही दूसरा नाम वह सत्य कौ खोज 
करना समभते हैं | क्योंकि ईश्वर की अनेक परिभाषाएँ होते हये भी 
उनकी दृष्टि से सत्य ही ईश्वर है', यह परिभाषा अत्यन्त व्यापक और इस 
लिये सर्वश्रेष्ठ है। सत्य अथवा ईश्वर-प्राप्ति का साधन वह गीता मे 
बत्ताएं कर्मयोग में ही पाते हँ। उन्होंने स्वयं लिखा है कि “मे मानवता 
की सेवा के द्वारा ईश्वर के दर्शन करने का प्रयत्न कर रहा हूँ । क्योकि 
में जातता हूँ कि $श्वर न तो स्वर्ग में हैऔर न नीचे पाताल में। वह 
तो हम में से हर एक से है।' गाँध्रीजी का समस्त जीवन मानव जाति 
की सेवा का जीवन है और उपरोक्त विश्वास का एक जीवित प्रमाण है। 
उन्होंने अ्रन्यत्न लिखा है “सर्वव्यापी और नित्य सत्य के साज्षात्‌ दर्शन 
करने के लिये यह आवश्यक है कि मन॒ुग्य ईश्वर की सृष्टि के छोटे से छोटे 
ग्राणी से प्रेम करे, ठीक उसी प्रकार जैसे कि वह अपने आब से करता 
है | और जो मनुष्य इस बात का प्रयत्न करता है वह जीवन के किसी 
क्षेत्र से अपने आपको पृथक नही रख सकता। यही कारण है कि मेरी सत्य 
की सावना ने मुझको राजनीति के नेत्र म ला खड़ा किया |- इसी प्रकार 
“सतार के मिट जाने वाले राज्य की मुझे कोई इच्छा नहीं है। म तो स्वर 
के राज्य के लिये प्रवत्नशील हूँ, (जिसका दूसरा नाम आन्यात्मिक ,मुक्ति 
है । मेरे लिये मुक्ति का मार्ग मेरे देश और मनुप्य जाति की निरन्तर सेवा 
का मार्ग है | प्रत्येक प्राणी के साथ में आत्मसात होना चाहता हैँ । गीता 
के शब्दों मं, में मित्र और शत्रु, डोंनो ही के साथ शान्तिप्रबंक रदना चाहता 
हूँ | अस्त, मेरी, देश भक्ति अनन्त स्वतत्रता और शान्ति की भूमि की 
ओर की मेरी यात्रा म॒ एक अवस्था मात्र है। दस अकार यह स्पष्ट है कि 
“मेरे लिये धर्म से पृथक कोई राजनीति नहीं है। राजनीति धर्म की श्नु 
गामिनी ६ | धर्म से शून्य राजनीति सृत्यु झा एक जाल हें क्योंदि उसमे 
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आत्मा का हनन होता है [ टस सत्रक। अर्थ एक ही है और वह यह कि 
गाँती की आध्यात्मिकता दस ससार से अलग हट कर किसी शुफा में वैठकर 
ईश्वर का भजन करने मे नहीं है | वह तो ससार मे रहते हुए उसमे कार्य 
करने और प्राणी मात्र के श्रति प्रेम भाव रखने में है। दूसरे शब्दों मे 
महात्मा गाँती का जीवन के प्रति जो आवच्यात्मिक इृष्टिकोण है वह उनको 
समाज-विमुख न बनाकर समाज-सेवक बनाता है। आवच्यात्मिकत की यह 
व्याख्या हमारी उस ग्राचीन आव्यात्मिकता के सर्वथा अनुल्प है जिसका 
हमने ऊपर विवेचन किया | अत यह कहना कोई अ्रतिशयोक्ति नहीं 
होगा कि महात्मा गाँवी भारतीय महापुरुषों की उस अनवरत श्र खला 
मे जो प्राचीन काल से श्रव्र तक चली आई है एक उद्दयीत यर्य के समान 
हैं| उनका जीवन-आदश्श हमारी भारतीय परमरा फे साथ जिल्कुल मेल 
जाता हुआ है | इसी लिये यह कहना सही है कि जबकि जवाहर लाल ने 
भारत को खोज निकाला है महात्मा गाँत्री ने नारत का निर्माण किया है | 
क्योकि गाँवी के रक्त भे भारतीय चिन्तन के पाँच हजार वर्षा का सार 
छिपा हुआ है | वह एक भारतीय नहीं, सपूर्ण भारतवर्ष हैं | 

यहाँ एक महत्त्वपूर्ण तथ्य की ओर सक्रेत करना आवश्यक है। गाँधी 
के जीवन-दर्शन का आवार हमारा प्राचीन दर्शन है, यह तो सही है | पर 
गांती अपने से प्र्व इतिहास की पुनरात्रति मात्र नहीं हैं। भारतीय 
जीवन को उनकी झपनी विशिष्ट देन है। हमारे प्राचीन जीवन दर्शन को, 
सदियों की वूल उस पर से हृञ्कर, उन्होंने फिर से केवल चमकाया ही 
नहीं है पर अपने अनुभव व चिन्तन के द्वारा उसे अधिक व्यापक ओर 
पूर्ण करने का प्रयत्न भी उन्होंने किया है।गाँवी का यह प्रयत्न दो 
दिशाओं में हुआ है | 


अप 


हम ऊपर दस ब्रात का सकेत कर चुके हैँ कि भारतीय दर्शन की यह 
विशेपता रही है कि उसने अपना उद्दे श्य जीवन में व्याप्त बुराई ओर दुख 
के मुक्त होने के मार्ग की खोज करना दी माना। इसीलिए उसमे एक 
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दृष्टि से सामाजिक पक्ष का महत्व देखने को मिलता है। पर सामाजिक 
समस्याओ के ग्रति भारतीय दर्शन का जो दृ्टिकोग रहा है उसका केन्द्र 
बिन्दु व्यक्तिगत प्रयत्न ही रहा है। इसका अर्थ यह हे--मनुग्य जीवन 
मे जितना दु.ख, हिसा, शोपण आदि पाया जाता है उससे मुक्त होने के 


ब्न्न्त' 


लेये हमारे धर्म ग्रन्थों और दाशनिकों ने जो मार्ग द्विखाया वह यही था 
कि मनुष्य अपने व्यक्तिगत जीवन में अहिसा, प्रेम, भ्रातुभाव, सेवा-भाव, 
अपरिग्रह, अस्तेव आदि ऐसे नैतिक गुणों का विकास करें जिनके परिणाम 
स्वरूप न केवल सामाजिक जीवन भे सुख और शान्ति की स्थापना करने 
मे सहायता मिलेगी बल्कि उसकी आत्मा की भी उन्नति होगी | सामाजिक 
जीवन में सामूहिक प्रयत्न से सुख और शान्ति उत्पन्न करने की ओर 
उन्होने व्यान नहीं ढिया। प्रत्णेक व्यक्ति अपने-अपने जीवन में सदगुणों 
का विकास करे, नैतिक आवार पर अपना जीवन व्यतीत करे, और जितने 
अधिक व्यक्ति समाज में अच्छा जीवन व्यतीत करने वाले होगे उसी हृद 
तक समाज में सुख और शाति पाई जाएगी | सामाजिक जीवन के दोपों 
को मिटाने का यह एक असगठित ओर व्यक्तिश, मार्ग है | इस 
मार्ग » अनुसार प्रत्येक व्यक्ति अपने को अच्छा बनाने का प्रयत्न 
अवश्य कर सकता है पर नेतिक और «आध्यात्मिक साथनो का उपयोग 
करते हुए समाज से बुराई व्य अन्त करने का कोई सामूहिक उपाय दसके 
द्वारा काम में नही लाया जा सकता | महात्मा गाँवी ने दस सब्रव मे” मानव 
समाज के सामने एक नई डिशा रखी है और उनका समस्त जीवन टस 
नई दिशा भे चलने का एक अपूर्व प्रयोग हैं। महात्मा गाँवीं का अहिसिक 
क्रान्ति का मार्ग ही वह नया मार्ग है जिससे हमारा यहाँ तातलय है। 
सामाजिक क्रान्ति के एक नए टिफनीफों की दस प्रकार उन्होंने सरोज की 
है ओर उसऊे द्वारा यह प्रवत्त उन्होंने किया है कि फ्िस प्रकार जिन 
नेतिक गुगो का अपने व्यक्तितत जीवन मे विकास करऊे मनुष्य स्वय एक 
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उपग्रोग करते हुये वह समाज को उसमे व्याप्त बुराई से मुक्त करने का न 
केवल व्यक्तिगत बल्कि एक सामूहिक प्रदत्त भी कर सकता है। साराश 
यह है कि भारतीय आव्यात्मिकता का सामाजिक पक्ष जो अमी तक 
व्यक्तिगत प्रयत्नो के आधार तक ही सीमित था अब उससे और आगे 
बढ गया और उसने अपने में सामूहिक प्रयत्नों का समावेश भी कर लिया | 
इस प्रकार हमारे प्राचीन जीवन-ढर्शन थे जो एक प्रकार की अ्रप्रर्शता 
थी उसको महात्मा गाँवी ने पूर्ण करने का प्रयत्न किया है। व्यक्तिगत 
जीवन के सुधार पर महात्मा गाँधी का जोर कम हो ऐसी जात नहीं है । 
वास्तव में उनके खामूहिक अयत्न का आचार ही व्यक्तिगत जीवन को 
उच्चता ओर पवित्रता है । फिर भी उन्होंने जीवन के सामाजिक पत को 
व्यक्तिगत स्तर से आगे बढ़ कर सामूहिक स्तर नक ले जाने का महान 
प्रयोग किया है | और भारतीय जीवन दर्शन को पूर्ण बनाने की दिशा मे 
गाँवी जी की यह एक विशिष्ट देन है | 

एक और दिशा में गाँवी जी का प्रयत्न उल्लेखनीय हे। उन्होने न 
कवल समाज-व्यवस्था मे पाए, जाने वाली बुरादइयों को निकालने का *एक 
नया मार्ग दिखाया बल्कि एक न्यायप्रूर्ण समाज व्यवस्था कैसी होनी चाहिये, 
इस विपय में भी एक आदर्श उपस्थित किया है | हमारे दाशनिको और 
धार्मिक पुरुषों ने आज तक सामाजिक संगठन के प्रश्न पर इस दृष्टि से 
विचार नही किया कि किस प्रकार का सामाजिक सगठन समाज मे फैली हुई 
अव्यवस्था और अशान्ति का अन्त करने के लिए, उपयुक्त होगा | ऊपर जिन 
भारतीय दर्शन शास्त्रों का हमने उल्लेख किया है. उनमे इस दृष्टि से कहाँ 
भी विचार नहीं किया गया है कि मनुण्य की आव्यात्मिक प्रगति और 
आत्मोननति के उपयुक्त वातावरण उत्पन्न करने के लिए, समाज की किस 
प्रकार की व्यवस्था आवश्यक होगी | जीवन के आव्यात्मिक दृष्टिकोण का 
क्षेत्र केवल व्यक्तिगत जीवन त्तक ही सीमित समभला गया | परन्ख महात्मा 
गाँधी ने इस सबंध से भी हमारे प्राचीन दर्शन के क्षेत्र को आगे बढ़ाया 
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- उसे पहले यी अपेज्ञा कही अधिक व्यापकता प्रदान की। भारतीय 
दर्शन मार विचार वो महात्मा गाँवी की यह दूसरी महान्‌ देन हे। 
महात्म। गाँती के जीवन दर्शन »े विषय में जो कुछ हम ऊपर लिख 


न. 


हैं उससे यह स्पष्ट है कि गाँधी के जीवन दर्शन का आधार हमारा 


भं, 
डे 


| 


््र । मु 


प्राचीन अच्यात्मवाद ही है। यह भी साफ है कि महात्मा गाँधी तत्वत- 
थ्रामिक पुस्प हैं। उन्हीं झे अपने शब्दों भे अधिकाश वारमिक पुरुष 
मेरी भेद्ध हुई है वास्तव में राजनीतिजञ् हैं। में, यद्यपि राजनीतिन का 
हने हए हूँ, वास्तव में एक वार्मिक व्यक्ति हूँ। यह होते हुए भी 
नी आध्यात्मिकता सीमित आर एफॉगी नहीं है और उन्होंने उसके क्षेत्र 
में न उेबल अविफ प्रर्णता बल्कि अधिक व्यापकता देने का भी प्रयत्न 
[ ८। जीवन के प्रत्यफ क्षेत्र को उन्होंने आव्यात्मिक दृष्टिकोण से 
ने सी फोशिश थी ह। आर जीवन की समस्त समस्याओं को, न केवल 
व्यक्तितत जीवन पर सामृहिक जीवन की समस्याओं को भी, उन्होंने 
यआदात्मर आपार पर हल करने का एक अपूर्व प्रयोग किया है| यहाँ 
जे ज्ि प्रिशभाल राष्ट्रीय आर सामाजिक क्रान्ति तक की दिशा को उन्होंने 
अपने दग से बदलने का प्रयास क्या है | अत. गाँधी का जीवन दर्शन वास्तव 
मे एम सप्र्ण जीवन-दर्शन ऊे निर्माण के लिए किया गया एक ऐतिहासिक 
आर अनृठा प्रयोग ६है। दसी मे गाँधी की महानता है और इसी कारण 
गांवी री गगाना सदा एक ऐतिहासिक पुरुष के रुप मे की जाने वाली है। 
महात्मा गाँवी की मनुष्य समाज को एक बड़ी देन उनके अहिसक 
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अददिप्तक कान्ति का “नि गी अप्रव मार्ग है, यह ऊपर लिखा जा 

अपूर्य मांग... ग «| यहाँ हम इसी विपय में अविक विस्तार से 
लिये) | 

| ही अधिसक साम्ति शा खोत जीयन के प्रति उनका आव्यात्मिक 

हैं, है | एक ग्रास्तिक पुरुष ऊे नाते जो सारी सृष्टि में उश्वर या 

जबल मनुप्य मात्र बल्कि प्राणी मात्र पी 
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आधव्यात्मिक एकता के मे विश्वास है | वह लिखते हूँ “मेरा नीति 
शासत्र मुफे केवल टस बात का ढावा करने की ही टजाजत नहीं देता बल्कि 
उसकी तो यह माँग है फ़ि रै बन्दर से ही नहीं घोड़े और भेड, शेर और 
चीते, सॉप और बिच्छू से भी अपनी आत्मीयता प्रथवा जातीयता अनुभव 
करूँ [ ( ये जीव भी इस आत्मीयता का अनुभव करें यट आवश्यक नहीं 
है। ) बह कठोर नीति शाम्त्र जिमका मेरे जीवन पर शासन है, और मेरे 
विचार से जिसका शासन प्रत्येक स्त्री आर पुरुष के जीवन पर होना चाहिये, 
टम पर यह एक तरफा दायित्य आरोपित करता है | और टसका कारण 
यह है कि केवल मनुप्प ही का निर्माण ईश्वर की ग्रतिमा के रूप में हुआ 
है। और यह प्रमाणित करने के लिए कि केवल मनुप्य का ही 
निर्माण ईश्वर की प्रतिमा के रूप में हुआ है, यट बताना सर्ववा अनावश्यक 
है कि सत्र मनुष्य अपने-अपने शरीर मे उस प्रतिमा को व्यक्त करते हैं। 
इतना ही बता ना काफी हैं कि कम से कम एक व्यक्ति ऐसा कर सका है। 
ओऔर क्या टस ऋत से इन्कार किया जाएगा कि मनुप्य जाति के महान्‌ धार्मिक 
उप5शको ने अपने शरीर द्वारा उस प्रतिमा को व्यक्त किया हे [” सृष्टिमात्र 
के सम्बन्ब मे आव्यात्मिक एकता के दस सिद्धान्त का अवश्यम्मावी परिणाम 
हे प्राणी मात्र के प्रति समानता, बन्धुत्व, ओर प्रेम का भाव होना | यह 
कारण है कि महात्मा गाँधी जीवन मे प्रेम का बहुत बडा महत्व मानते हैं। 
उन्हंं। के शब्दों म वेजानिक हैप्प बतात हैँ कि बिना एक सघात्मक शक्ति 
के जो उन परमाणुओ मे व्याप्त है जिससे कि दस पृथ्वी का निर्माण 
हुआ है उसके ठुकडे-टुकंडे हो जाएँगे, और हमारे अस्तित्व का अन्त हो 
जायगा | और जिस प्रकार की समस्त भौतिक पदार्थों में एक ऐसी 
सघात्मक शक्ति ( कोहेसिव फोर्स ) है जो उन्हें आपसमे वबाँगे रखती हे, 
उसी प्रकार समस्त प्राणी मात्र मे भी ऐसी सबरात्मक शक्ति का होना 
अनिवार्य है, ओर इसी सघात्मक शक्ति का नाम प्रेम! है। जहाँ प्रेम है 
वहीं जीवन हे | जहाँ घृणा है वहाँ विनाश है।” सक्तेप भे गाँवी जी के 
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लिए जीवन का शाश्वत नियम प्रेम है। वह अन्यत्र लिखते हैं-मैने 
देखा है विनाश के बीच में मी जीवन कायम रहता है । इसलिए 
विनाश से अधिक ऊँचा कोई नियम अवश्य होना चाहिये | उसी नियम के 
तत्वाववान में एक मुब्यवस्थित समाज की कल्पना बुद्धि गम्य हो सकती है 
ओर जीवन रहने योग्य हो सकता है| ओर यदि यही जीवन का नियम है 
तो हमे अपने ठेनिक जीवन मे उसी का पालन ओर उसी की अभिव्यक्ति 
करना है| और प्रेम सप्री इस जीवन सिद्धान्त के पालन और उसकी अभि- 
व्याक्ति का ही दूसरा नाम अटहिसा पालन है | अधिसा की परिभाषा स्व 
गाँधी जी ने इस प्रकार की है “अहिसा का अर्थ वह है कि पृथ्वी भर मे 
किसी भी वस्तु को, वचन ओर कर्म, किसी भी प्रकार से हानि नहीं 
पहुँचाई जाए ।” वास्तव में यदि हम बारीकी से विचार करे तो हम इस 
निष्कर्ष पर पहुँचेगे कि अन्तत, अहिसा मनुष्य की वृत्ति का प्रश्न है | किसी को 
मार डालना मात्र ही हिसा नहीं समझी जा सकती यदि मार डालना 
उसऊे स्वय » हित भे है जिसको मारा गया है| साराश यह है कि अटिसक 
वृत्ति का आधार प्राणी मात्र की भलाई की भावना है ओर दसी लिए अटहिसा 
का उदय प्रेम से होता है, ठीक उसी प्रफार जिस प्रकार कि प्रेम का उदय 
ग्राणी मात्र की आव्यात्मिक एकता के भाव में से होता है। और चूकि 
प्राणि मात्र की इस आव्यात्मिम एकता के भाव का आवार यह विश्वास 
हैं कि प्राशिमात्र में ईश्वर की सत्ता विद्यमान है, प्राणिमात्र की 
एकता का यह भाव ही महात्मा गाँधी के लिए वह अन्तिम सत्य है जिसको 
प्राप्ति मनुग्य मात्र वा व्णेय है। उपरोक्त दृष्टि से यदि हम विचार करें तो 
मनुष्य जीवन का क्रम स्वत ही यो निश्चित हो जाना है, समस्त संष्ठि 
में जिसका मनुग्प भी एक अग मात्र है ईश्वर ही एक चिर सत्व है। दस 
चिर सत्य की सावना करना हमारे जीवन का रुच्चा उहेंश्य है। इसका 
श्र्थ है कि सम जीवित रूप से टस बात का अनुभव करें कि वही व्‌ है। 
टसी का दूसरा रूप ग्राशिमात्र के प्रति प्रम की मावना होना है| और 
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ग्रेम के इस भाव को हम अहिसा-भाव कहते हैं। साराश यह निकला कि 
सत्य जीवन का लक्ष्य है ओर अहिसा उसका सावन | 

जो व्यक्ति अहिसा धरम का पालन करना चाहता हैं उसका प्रथम कर्तव्य 
यह है कि वह अपने मिजी जीवन को अंहिसा के ढाँचे में ढाले। बह 
ट्स बात का प्रयत्न करें कि उसका स्वय तो ऐसा कोई' व्यवहार अथवा 
आचरण नही होता जिससे किसी दूसरे मनुष्य का अहित, शोपण अथवा 
उसके प्रति अन्याय हो | क्योकि यदि मनुष्य और मनुष्य को समानता 
ओर वधुत्व एक चिर सत्य है तो एक के द्वारा दूसरे की हिंसा, शोपण, 
अथवा अ्रहित उतना ही बडा अतत्य है| यह आचरण किसी व्यक्ति के 
लिए तभी सभव है' जब कि वह अपने मन और शरीर की स्वच्छुता की 
ओर अधिक से अविक च्यान दे। यही वह आत्म-सयम और आत्म- 
अनुशासन का मार्ग है जिसके पालन करने पर हमारे आचीन महापुरुषों 
आर हमारे प्राचीन वर्मग्रन्यो ने इतना जोर दिया है। महात्मा गाँधी वा 
भी व्यक्तिगत जीवन की स्वच्छुता ओर उच्चता पर उतना ही जोर है। 
वे चाहते हैं कि मनुष्य अपनी इच्द्रियों और भोतिक इच्छाओं पर विजय 
प्रात करे और अपने सामाजेक कर्तव्यों का पालन ग्रीता भें बताए 
अनासक्ति-भाव से करे | इस दृष्टि से मनुष्य को अपने जीवेन में कुछ बतो 
का पालन करना चाहिउ | महात्मा गाँवी भी भारतीय परम्परा के सर्ववा 
अनुरूप निम्न लिखित बतो के पालन पर विशेष महत्व देते हैं , ब्ह्मचर्य, 
अस्वाद, निर्मयता, अस्तेय, अपरिग्रह, न्यूनतम शरीर श्रम, स्वदेशी, 
सर्व-धर्म-समभाव, तथा अस्पृश्यता | इसी सूची में अहिसा और सत्य को 
और जोड़ देने से ही सेवा के वे ग्यारह नियम हो जाते हैं जिनका पालन 
मनुष्य मात्र को करना चाहिये | 

अहिसा धर्म के पालन करने का एक पक्ष तो वह है जिसका उल्लेख 
हमने अभी किया | इसका सबंध मनुप्य के अपने जीवन से है, अर्थात्‌ वह 
स्वय ऐसा कोई कार्य नहीं करता जो असत्य की ओर उसे ले जाए और 
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जिसका लक्ष्य दूसरो को हानि पहुँचाना हो | पर महात्मा गाँधी इसी से मनुष्य 
के करतंव्य की इति श्री नही मानते | जीवन सम्बन्धी उनका दृष्टिकोण अधिक 
विशाल ओर व्यापक है | और इसी मे उनकी वह विशेषता है जो उनको 
बुद्ध, महावीर, और ईसा से भी एक कदम आगे ले जाती है | जिस सत्य 
को प्राप्ति हमारा लक्ष्य है वह तो कोई सीमित वस्तु नहीं है | सत्य की व्यापकता 
को समभाते हुए महात्मा गाँधी ने लिखा है 'मेरे लिए सत्य सर्वोपरि 
सिद्धान्त है जिसमे कि अन्य कई सिद्धान्तो का समावेश हो जाता है। यह 
केवल वचन का सत्य ही नहीं है, मन का सत्य भी है, आर हमारी कल्पना 
का सापेक्षिक सत्य ही नहीं है, बल्कि वह निरपेक्ष सत्य, वह शाश्वत सिद्धान्त, 
है जो कि इश्वर है| उन्होने अन्यत्र लिखा है “सत्य निरपेक्ष, सर्वकालीन 
ओऔर अनन्त है |” जो सत्य जीवन में इतना व्यापक है, उसके शोधक के लिए. 

ह कैसे सम्भव हो सकता है कि वह इस चिर सत्य की सावना के ज्ञेत्र को 
अपने जीवन तक ही सीमित रखे | उसका लक्ष्य और उसका प्रयत्न तो यही 
हो सकता हैं कि वह अपनी सत्य की साधना का नेत्र अधिकाविक व्यापक ओर 
विस्तृत करता जाए, | दूसरे शब्दों म वह इसी बात से संतोष नहीं मान 
सकता कि वह स्वय ऐसा कोई कार्य न करे जो असत्य की ओर लेजाने वाला 
हो, बल्कि उसका प्रयत्न तो यह होगा कि समाज मे जहां रहाँ भी उसे अ्सत्य 
ओर हिसा दिखाई पडे उसे मिटाने का प्रयत्न करे | इस सबंध मे गाँधी जी 
के ये शब्द उल्लेखनीय हूँ “मेरी आत्मा उस समय तक सतोप नहीं। मान 
सकती जब तक कि वह एक भी अन्याय और डु.ख को एक असहाय साज्ञी के 
रुप मे देखती रहे ।” महात्मा गाँधी की अटिसक क्रान्ति का जन्म उनकी इसी 
व्यापक भावना में से होता है। टसको हम तनिक विस्तार से समझने का 
प्रयत्न करेगे | 

यह हम ऊपर सऊेत कर चुके हैं कि सत्य के शोबक ऊे लिए इतना हं। 
/ | ययेष्ट नहीं है कि वह स्वयं किसी का शोपण न करे किन्तु जहाँ कहीं भी उसे 
शोपण का, जो सबसे बड़ी असत्‌ शक्ति है, अस्तित्व दिखाई पड़, बट उसका 
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प्रतिकार भी करे | इस दृष्टि से यदि हम आज की समाज की दशा पर विचार 
करेंगे तो स्वाभाविक तौर पर हम इस नतीज पर पहुँचेगे कि उसका आधार 
हिसा और शोपण पर है | इसी प्रकार जब एक देश पर दूसरा देश अपना 
राजनैतिक और आर्थिक प्रभुत्व कायम कर लेता है तो वह भी अनुचित है। 
टन परिस्थितियों मे एक सत्य के शोधक का यह कतंव्य हो जाता है कि वह 
समाज को सही आधार पर स्थापित करने के लिए सामाजिक क्रान्ति मे और 
परावीन राष्ट्र को स्वतत्र करने के लिए राज्यक्रान्ति मं अपना प्ररा परा योग 
दे | महात्मा गाँधी ने अपने जीवन में जो समय समय पर राजनैतिक ओर 
समाज-सुधार के आन्टोलनों मे योग दिया है और आज भी जिस प्रकार समाज- 
में शाति और न्याय स्थापित करने के लिए, वह अपनी पूरी शक्ति से प्रयत्न- 
शील हैं उसका एक मात्र यही कारण है। गॉधीजी के अ्हिसक आन्टोलनो 
का नेत्र जीवन के किसी एक क्षेत्र तक ही सीमित नहीं रहा है । जिस प्रकार 
सत्य जीवन के सब्र अगो में व्याप्त है उसी प्रकार सत्य को प्राप्त करने के लिए 
किए जाने वाले प्रथत्नो का भी जीवन के सपूर्ण अगो को छूना अनिवार्य है। 
यदि महात्मा गोाँवी के पिछले पचास वर्षा से भी लम्बे सीवन का हम सिंश- 
वबलोकन करे तो हम देखेगे कि उनके आन्‍न्दोलनों का क्षेत्र राजनीति और 
समाज-सुधार तक ही सीमित न रह कर वर्म ओर-अर्थवशात्र की परिधि तक भी 
जाता है। भारत की स्वतन्रता के आन्दोलन मे जो महात्मा गाँधी का स्थान 
है बह ससार विदित है। राज्य क्रान्ति मे उनके योग का यह एक बहुत बडा 
उदातरण है। उनका हरिजन आन्टोलन समाज सुधार के ज्षेत्र स किया गया 
एक महान प्रयत्न है | दसी प्रकार १६२१ का खिलाफत आन्दोलन धार्मिक 
आम्होलन का ओर बिहार का चम्पारन आन्दोलन आर्थिक आन्दोलन के 
उदाहरण है | गाँधी जी के इन तमाम आन्दोलनों को हम सत्याग्रह के 
माम से पुकार सकते हैं क्योकि ये सब सत्य के लिए किए गए प्रतिकार मात्र 
रहे हैं| गाँधी जी द्वारा सचालित इन प्रतिकारों की विशेषता यह रही है कि 
टनका आवार और स्वरूप हिसक न होकर अहिसक रह्यू है। यही गाँवी के 
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क्रान्ति मार्ग की विलक्षणता है जिंसका उदाहरण अभी तक के मानव जाति 
के इतिहास में प्राय” नहीं मिलता | प्रश्न उठता है ऐसा क्यो ? 
सत्य के शोधक द्वारा किए जाने वाले प्रतिकारों के विपय में यह बात 
याद रखने की हे कि उसक्रे प्रतिकार का स्वरूप उसके ( प्रतिकार के ) उद्गम 
और उद्देश्य के अनुरुप ही हो सकता है। यहाँ साधन और साथ्य में भेंढ 
करना सही नहीं होगा | यही कारण है कि महात्मा गाँधी इस प्रकार के कसी 
भेद को स्वीकार नहीं करते | इम सम्बन्ध में उन्होंने लिखा है “जैसे सावन 
होगे वेसा ही साव्य होगा |? साधन एक बीज के समान है और साध्य 
वृक्ष के, और सावन तथा साब्य में वही अविच्छेट सतंध है जो कि एक चीज 
ओर वृन्ष में होता है [” “यदि एक व्यक्ति साधन की चिन्ता कर लेता है, 
तो साव्य अपनी चिन्ता अपने आ्राप ही कर लेगा |” स्वराज्य के लिए किया 
गया प्रयत्न ही' महात्मा गाँधी को दृष्टि मे, “स्वय स्वराज्य है। गीता का 
कर्मयोग भी हमको यही शिक्षा ठेता है कि अच्छे कार्य का परिणाम भी अच्छा 
ही होता है | इसके अतिरिक्त जैसा कि गाँधी जी ने भी स्वीकार किया है 
“मनुष्य के हाथ मे तो साधन पर ही नियत्रण रखना है और साव्य पर उसुपा 
कभी नियत्रण नहीं हो सकता ।” मनुष्य जीवन मे साधन की ही प्रधानता है, 
यह बात दस प्रकार भी समभझाई जा सकती है। पराधन! एक निरन्तर बहने 
वाला मार्ग है और सामान्यतया जिसे हम साब्यां मानते हैं, वह तो उर 
मार्ग पर स्थित माइल-स्टोन्स हैं, जिनका उस मार्ग से स्वतत्र कोई अस्तित्व 
नहीं | उनका महत्व तो केवल इतना ही है कि हम कितना मार्ग तय कर 
चुके इसके वे ग्रोतक हैं | और मनुग्य का जीवन भी तो एक मार्ग के रूप मे 
है। जीवन का अर्थ ही निरन्तर चलना हैं। गति ही जीवन है। अत 
लीवन में साधन का क्या स्थान है. यह प्रश्न ही गलत है। जीवन तो 
स्वयं ही साथन है | परन्तु साधन है किस शत का १ उस स्थिति का ज्ञो दस 
साधन के अन्त मे मन॒प्य प्रात करना अपना लच््य मानता है | और वृष 
स्थान है मोक्ष की, आत्मा-नान री, या यो कहे कि रत्य की, निरपेत्त 
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ओर शाश्वत तथा अनन्त सत्य की, प्राप्ति की। सारोश यह है कि हमारा 
समस्त जीवन क्रम सत्य की शोध में किए जाने वाले एक निरन्तर 
प्रयत्व के अतिरिक्त और कुछ हो नहीं सकता और न हमारे जीवन में 
टूस मियम का कोई अपवाद ही हो सकता है। अ्रत एक रात्याग्रही द्वारा 
किए गए ग्रतिकार का स्वरूप भी उसकी सत्व-साथना के अनुरूप ही होगा | 
आर चूँकि उसकी साधना का लक्ष्य दे समस्त पारी मात्र के प्रति समानता 
ओर प्रेम के भाव का अनुमव करना, इसलिए उसके द्वारा किया गया प्रतिकार 
भी प्रेम पूर्ण के अलावा दूसरी प्रकार का हो नहीं सकता | दूसरे शब्दों में 
एक सत्पाग्रद्दी का प्रतिकार अहिसक प्रतिकार होगा। यही महात्मा गाँबी 
की अहिसक क्रान्ति का वह अपूर्व मार्ग हे जिस पर चलने का वह बराबर 
प्रयत्न कर रहे हैं और जिस मार्ग पर चलने को वह सारे मनुग्य समाज का 
आह्वाटन करते हैं। 

टस सम्बन्ध में जो दूसरा प्रश्न उत्पन्त 'होता है वह यह है कि दस 
प्रकार से किए जाने वाले अटहिसक ग्रतिकार अथवा सत्याग्रह का उद्देश्य 
क्या होता हैं| यढि सत्य का शोचक इस बात भे जीबित श्रद्धा रखता है 
ऊि प्रत्येक प्राणी में ईश्वर रूपी सत्य विद्यमान है, तो उसके द्वारा किए 
जाने वाले प्रतिका: का उद्देश्य भी केवल यही हो सकता है कि वह अपने 
विरोधी में जिसका वह प्रेंम-प्रर्ण प्रतिकार करने जा रह हैं, उस सत्य को 
जाग्रत करे और उसको सत्य-दर्शन कगए | क्योकि अगर सत्य का अपने 
में अस्तित्व होते हुए भी कोई व्यक्ति उसे नहीं पहचानता है और अपने 
जीवन भे असत्व व्यवहार करता है, जो कि सब्र प्रकार के शोपण, हिसा और 
साम्राज्यवाद के मूल भे है, तो इसका एक मात्र कारण उस व्यक्ति का अनान 
ओर मोह ही है जिसके प्रमाव मे अपने अन्तर मे स्थित सत्य को वह नहीं 

पहचान सक रहा है। उसके इस अजान और मोह का नाश करना और उससे 

जो सुत्त शक्ति है उसको जाणश्त करना ही सत्य के शोवक का एक मात्र लक्ष्य 
हो सकता है जिसकी पूर्ति वह अपने प्रतिकार के द्वारा करना चाहता हे | 
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इस प्रकार के अटहिसक प्रतिकार की यदि कोई मर्यादा है तो वह 
प्रतिकार करने वाले अथवा वालों की अपनी स्वय की पात्रता की है। 
दूसरो के अजान का नाश करने के लिए. यह आवश्यक है कि हम स्वय 
जानवान हो। अगर हम दूसरों में सत्य जागृत करना अपना उद्देश्य 
मानते है, तो पहले स्वव अपने में सत्य जागत करना आवश्यक है। टसका 
एक मात्र उपाय यही है कि मनुप्य स्वव अपने को आत्म-सयम और आत्म 
अनुशासन के द्वारा ऊँचा उठाए, | इसका उल्लेख हम ऊपर कर चुके 
हैं। जितनी अधिक आत्म-शक्ति प्रतिकार करने वाले के पास होगी, उतनी 
ही अधिक उसको सफलता प्राप्त होगी | और यदि उसका प्रतिकार उसकी 
शक्ति के बाहर होगा, तो वह अपनी ही हानि इस प्रतिकार के द्वारा 
कर लेगा | 

यहाँ एक बात स्पष्ट कर देना आवश्यक है। प्रतिकार करने वाले को 
पहले अपने में स्वयप्रतिकार“की पात्रता उत्पन्न करनी चाहिये, यह सही 
हैं | किन्तु दसका यह अर्थ तो नहीं है कि जब्र तक कोई व्यक्ति स्वय अपने 
जीवन मे पूर्ण सत्य का दर्शन नहीं कर लेता और अपने व्यवहार मे प्र्ण 
अहिसा नही ले आता, उसको दूसरों का अहिसक प्रतिकार करने का कोई 
अधिकार नहीं है | वास्तव में तो सत्य शोधक को अपने जीवन में सत्य 
दर्शन करने के लिए, ही दूसरों का ग्रतिकार भी करना पडता हैं और इस 
प्रकार अपने सत्व-दर्शन के सिलसिले में ही वह अनायास दूसरों को 
सत्य-दर्शन कगने का कारण भी बन जाता है। दोनों क्रियाएँ साथ-साथ 
| चलती हैं | इस सब्रव मे माँवी जी का भी यही मत है। बट लिखते 
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“सपृर्ण सत्य का ज्ञान मनुप्य के लिए सभव नहीं है। उसया कर्तव्य 
तो वही है जो उसे सत्य जिस समय लगे उसी के अनुसार बह अपना 
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जीवन दाले, और ऐसा करने मे पवित्रतम सावन, अर्थात्‌ अहिसा, का 
उपयोग करे |” अन्यत्र वट लिखते हैं “जहाँ तक मुझे टस निरपेन्न सत्य 
का जान नहीं होता, वहों तक मे उस सापेज्षिक सत्व वा अनुसस्ण यरता 
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हूँ जो कि मै देख पाता हूँ।” पर हम अपनी प्रत्येक इच्छा को अपनी 
अन्तरात्मा की पुकार मान कर उसका आग्रह न करने लगे, इससे बचने 
के लिए यह आवश्यक है कि मनुग्य अपने आप आत्म-सयम और आत्म- 
अनुशासन का पालन करे । 
सत्याग्रह के जिस उद्देश्य का हमने ऊपर उल्लेख किया है उसकी 
सफलता के लिए यट आवश्यक है कि सत्याग्रही सत्याग्रह के समय कुछ 
बातों का विशेष रूप से व्यान रखे | अहिसक प्रतिकार अथवा सत्याग्रह 
का लक्ष्य यदि विरोवी के हृदय की अज्ञानता को मिठा कर, उसमे सुत्त 
सत्‌ शक्ति को जाय॒त करना है तो यह आवश्यक हैं कि ग्रतिकार करने 
वाला अपने प्रतिकार से विरोधी के हृटय में अपने ग्रति श्रद्धा, विश्वास 
और प्रेम का भाव उत्पन्त करें, उस पर अपनी सद्भावना अकित करे, 
और उसे सर्ववा भयमुक्त करे | इसका अर्थ यह है कि सुत्याग्रही विरोधी 
के प्रति अपने व्यवहार में निन्‍्ठा, स्वार्थररायणता, छुल-कपट, और धौस- 
ध्रमकी का त्याग करे और सचाई, आत्म बलिदान, विरोबी-हितेच्छा, और 
न्वाय-निष्ठा का अनुसरण करें। न दसमे गुप्त साधनों का स्थान है ओर 
न पर्व योजना का | विरोवी में वह प्रा विश्वास करुता है। ऐसी दशा 
में एक सत्वाग्रही के लिए यह प्रश्न उत्पन्न ही नहीं होता कि वह अपने 
विरोधी की परेशानी और वेत्रसी से लाभ उठाए | सत्याग्रही अपनी संगठित 
शक्ति का प्रदर्शन भी इस रूप में नहीं होने देगा कि उसका असर विरोधी 
को भयभीत करना हो | उस संगठित शक्ति का उपयोग अपनी आत्म 
बलिदान की भावना को अधिक ह€ृढ बनाना और उसके द्वारा आस-पास 
वबातोबरण को अ्रधिकाविक अहिसक बनाना ही हो सकता है| इस दृष्टि 
में वे तमाम सामूहिक प्रदर्शन, जो विरोधी की परेशानी ओर भय को बढाने 
वाले हो, सत्याग्रह के लिए त्याज्य हैं| 
उक्त आवार पर किये गये अहिसक प्रतिकार का परिणाम क्या होगा, 
यह समझना कठिन नहीं है । सत्याग्रह का मार्ग आत्म-बलिंदान का 


र६ 


हात्मा गाँधी और उनका इतिहास मे स्थान 


कठोर तम मार्ग हे। उसका परिणाम विरोधी के हृदय के अजान का 
नाश करना होगा । गाँधी जी ने लिखा है “कठोर से कठोर हृदय ओर 
"गहरे से गहरा अजान बलिदान के उस उगते हुए सूर्य के सामने नष्ट 
हो जाना चाहिये जिसऊे पीछे न क्रोध की भावना है ओर न बुराई 
की |” इस प्रकार अज्ञान के नाश होने का अवश्यम्भावी परेणाम होगा 
विरोधी के'हुदय मे जो सुप्त सत्‌ शक्ति है उसका जागश॒त होना । दस 
सत्‌ शक्ति के जागृत होने पर वह अपनी भूल को स्वय स्वीकार करेगा 
ओर सत्याग्रही की बात को दच्छापूर्वक मजूर करेगा | यही सत्याग्रह का 
अन्त होगा, विरोबों का हृट्य-परिवर्तन होगा और दोनो पक्ष के लिए 
सत्याग्रह का परिणाम कल्याणकारी होगा । दोनो पक्षों मे प्रेम और 
सद्भाव उत्पन्त होगा और सत्याग्रह के परिणाम स्वरूप जो स्थिति उत्पन्न 
होगी उसकी रक्षा करना और उसको स्थायी बनाना द्वोनो ही पक्ष अपना 
कर्तव्य समझेगे | यहाँ पर बाद में पड़यत्र स्वकर अथवा अवसर पाकर 
उस स्थिति को बदलने का कोई प्रश्न ही नहीं आता | हाँ, यदि सत्याग्रही 
ने अपने सत्याग्रह आन्दोलन में सत्याग्रह के नियमों को अ्वहेलना को 
है और विरोधी ने उसकी बात केवल भय अथवा अपनी लाचारी के 
कारण ही मान ली है, तो जिस इृद तक ऐसा हुआ है उसी हृद तक 
सत्याग्रह का परिणाम विरोधी के दृदत का परिवर्तन करना नहीं होगा 
ओर दसी लिए बह स्थायी भी नहीं होगा | इसका एक मात्र कारण सत्याग्रही 
की स्वयं की अपूर्णता है। अस्त, रत्याग्रही अपनी पराजब का कारण 
अपने में ही देखेगा, अपने विरोधी मे नहीं। 
यह हम पहले लिख चुके हैँ कि महात्मा गाँवी का सत्याग्रह एक 
ऐसा अस्त्र है ज्ञिसका जीवन के प्रत्येक क्षेत्र म उपयोग फिया जा सकता 
है| सत्याग्रह करने के देंगे फा जहाँ तक सवाल है यहाँ केबल टतना 
ही लिख देना आवश्यक है कि बह भिन्न-भिन्न परिस्थितियों में भिन्‍न- 
भिन्‍न हो सकता है। सत्याग्रह का कौन सा देंगे किस समय अपनाया 
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जाए. इसका निरणंय सत्याग्रही स्वयं ही करता है। मोटे रूप भे हम कह 
सकते है कि सत्याग्रह ठो प्रकार का होता है--व्यक्तिगत, आर सामूहिक । 
दोनो ही प्रकार के सत्याग्रह एक से ग्रविक रूप ले सकते हैं आर उनकी 
व्यापकता में भो भेद हो सकता है। असहयोग और सबविनय भंग दो सब्र 
से प्रचलित रूप हैं जिनका हमारे देश में एक से अधिक शर प्रयोग हुआ 
हैे। असह्योग के भी कई रूप हो सकते हैं। व्यक्तिगत सत्याग्रह भे 
उपवास का भी बहुत बडा स्थान है पर टस अख्र को काम मे लाना 
भी उतना द्वी कठिन है| महात्मा गाँधी ने स्वयं इस अस्त्र का कई ब्रार 
उपयोग किया है | 
महात्मा गाँधी के अहिसक प्रतिकार के विपय मे जो कुछ लिखा 
जा चुका है उससे उसके सबब में यथेष्ट जानकारी हमे हो सकेगी, यह 
आशा की जा सकती है| महात्मा गॉवी की यह मान्यता है कि इस प्रकार 
से किया गया अटिसिक प्रतिकार हिंसक ग्तिकार की अपेक्षा कहीं अविक 
कारगर ओर समाज के लिए. कल्याणकारी होता है । उसकी अपनी 
अनेफो विशेषताएँ हैँ | पहली शत तो यह है कि जहाँ टिसक प्रतिकार 
क्रेवल नकारात्मक ओर व्वसात्मक होता है वहाँ अहिसक ग्रतिकार 
सकारात्मक और निर्माणकारी होता है| विव्वस के साथ ही साथ उसका 
निर्माण भी चलता हूँ | क्योंकि वह पार्प को नाश करते हुए पापी का 
उद्गार करना चाहता है| स्वत गाँधी जी ने लिखा है कि "मेरा अ्सहयोग 
यय्पि मेरे विश्वास का एक अंग है, सहयोग की एक भूमिका है | 
मेरा असहयोग तरीका और व्यवस्थाओ से है, व्यक्तियों से कभी नहीं ।” 
“क प्रवुत्ति से सहयोग देने वाला हूँ, मेरे असहयोग का उद्देश्य भी सहयोग 
को तमाम छोटेपन या कुद्रता और असत्य से मुक्त करने का रहता है, 
क्योकि से मानता हैँ कि दस प्रकार के सहयोग का नाम मात्र का भी 
मह्त्य नहीं है |” अस्त, अटिसिक प्रतिकार विभाजन के स्थान पर एकता 
स्थापित करता है| इसके अतिरिक्त अटिसक प्रतिकार की क्षमता के विपय 
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में भी गाँधी जी की बडी श्रद्धा है। वह लिखते हैं--ओऔर जत्र जि एक 
बार उसका ( सत्याग्रह का ) आरम हो जाता है, उसका प्रभाव , यदि 
वह काफी गहरा है तो, समस्त ससार पर फैल सकता है ।” “वास्तव में 
एक पूर्ण सत्याग्रही अन्याय के विरुद्ध न्याय की लडाई में विजय प्रास करने 
के लिए काफी है | “सत्य के साथ अहिसा' को जोड देने से तुम समस्त 
सम्तार को अपने चरणों मे झुका सकते हो।” सत्याग्रह की इस अपर 
क्षमता का कारण यह है कि इसका आवार श्रात्म-शक्ति है, शरीर-ब्रल 
नहीं । ओर आत्म-शक्ति शरीर-बल से सदा ही उत्तम है। सत्याग्रह की 
एक और विशेपता यह है कि इसमे पराजय के लिए कोई स्थान नहीं। | 
पर पराजय से यहाँ कया अर्थ है, यह समझ लेना आवश्यक है। सत्याग्रह 
का मूल उद्दे श्य है अपनी शअ्रर्थात्‌ सत्याग्रही की आत्मोन्‍नति करना | अस्त, 
जन्र तक सत्याग्रही सत्याग्रह के नियमों का सच्चाई से पालन करता है 
उसका एक ही परिणाम हो सकता है और वह यही कि जिस हद तक वह 
सत्याग्रह के सिद्धान्तो का पालन करने मे सफल होता है उसी हठ तक 
उसकी आत्मोन्‍्नति होती हे आर यहा सच्ची विजय है जिसकी उसे चिन्ता 
है| इस आव्यात्मिक विजय के साथ साथ उसे सांसारिक दृष्टि से दिखावे 
योग्य और व्यायहारिक जीवन में उपयोग में आसकने योग्य विजय मिलती 
है या नहीं, यह दूसरा प्रश्न है जिसका उत्तर कई बातो पर निर्मर है। 
पर एक सत्वाग्रही की दृष्टि सें तो इस विजय का उतना मह्त्य नहा है 
जितना आध्यात्मिक विजय का जिसका मिलना निश्चित है | इसी श्रर्थ मे 
यह कहना सह्दी है कि सत्याग्रह मे पराजय के लिए कोई स्थान नहीं हैं। 
इसी बात को महात्मा गाँधी ने इन शब्दों मं प्रकट किया है “ सत्याग्रह 
अपना स्वय पुरस्फार है।” सत्याग्रह की एक ओर बड़ी विशेषता जिसका 
हम पहले भी उल्लेख कर चुके हं यह है कि उसका परिणाम स्थायी 
द्ोता है । 
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हमने उपरोक्त पक्तियों मे उपम्बित करने का प्रयत्न किया है| आज के 
विश्व के सामने एक नए. समाज के निर्माण का बहुत चड़ा प्रश्न है | यह 
निर्माण तभी हो सकता है जब दम समाज के वर्तमान ढाँचे को मूल रूप 
से बदल दे | यही, दूसरे शब्दों में, सामाजिक क्रान्ति अथवा सामाजिक 
गतिशीलता ( सोशिंश्वल डाइनेमिक्स ) का प्रश्न हैं | आज के मानव- समाज 
ओर उसकी सम्यता को यदि जीवित रहना है तो उसे इस प्रश्न का व्रर्तमान 
परिस्थितियों के अनुकूल नए सिरे से कोई न कोई उत्तर ठेना होगा | दतिद्दास 
ने आज तक इस प्रश्न का एक देंग से उत्तर दिया है। गांवी इस प्रश्न का 
एक दूसरा ही उत्तर हमारे सामने पेश करते हैं । यह भविष्य द्वी ब्रताएगा 
कि समाज दोनों में से कौन से मार्ग को अपनाएगा अथवा वह किसी 
तीसरे मार्ग का, जिसमे दोनो का सामजस्थ होगा, अनुसरण करेगा | 
अहिसा के मार्ग पर चल कर गाँवी का लक्ष्य क्या ई ? वह व्यक्ति 
ओर समाज को किस ओर ले जाना चाहते हैं १ हम 
अहिंसक समाज लिख चुके ह कि जहाँ तक व्यक्ति का सम्बन्ध है गाँवी 
का आदर्श और का आदर्श है मोक्ष की प्राप्ति] और जहाँ तक समाज 
व्यवहार का प्रश्न दे उसका भी निर्माण वे अहिसा के सिद्धान्त 
के आवार पर करना चाहते हे ताकि उस समाज में 
रहने वाले ध्यक्तियों को अपने व्यक्तिगत जीवन में अध्िसा-मार्ग पर चलने 
में सहायता मिले और इस प्रकार व्यक्ति और समाज एक दूसरे के पूरक 
बनें और दोनों का आदर्श एक ही हो | व्यक्ति और समाज का दस प्रकार 
एक सुन्दर समन्वय दो सकता है| पर गाँवी जो इस बात को सममभते हैं 
कि मनुष्य एक अपूर्य प्राणी हे और इस कारण से उसके द्वारा किसी 
पूर्णतवा अहिसक समाज के रचना की आशा नहीं कि जा सकती | अस्त, 
व्यवद्दार मे उनका लक्ष्य है पूर्णत नहीं म्रवानत एक अहिंसक समाज के 
निर्माण का | अब गाँवी जी की आदर्श और व्यवद्वारिक समाज की जो 
कल्पना है उसका हम सक्षेप से विवेचन करेंगे | 
हे न्ड 
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यहाँ हमारे मार्य मे एक कठिनाई उत्पन्न होती है। महात्मा गाँधी ने 
अपनी कल्पना को विस्तारपूर्वक कही व्यक्त नहीं किया है। वह अपने 
लिए. 'एक कदम काफी का सिद्धान्त ही सही मानते हैं। फिर भी समय- 
समय पर जो अपने विचार उन्होने प्रकट किए हैं उनके आवार पर एक 
चित्र तो हम उस समाज-व्यवस्था का, उसके शआ्रादर्श और व्यावहारिक दोनो 
ही स्वरूपो का, उपस्थित कर सकते हैं जिसके लिए महात्मा गाँधी प्रवत्न- 
शील हैं | 
पहले हम गाँधी जी के अधिसक समाज के आदर्श रूप के विपय मे 
लिखेगे | इस आदर्श समाज का एक मौलिक लक्षण यह होगा कि यह 
समाज एक राज्य-हीन समाज होगा । महात्मा गाँधी एक दार्शनिक 
अराजकतावादी हैं। उनके दस अराजकतावाद की नींव उनके अहिसा 
के सिद्धान्त मे है।जो व्यक्ति अपने जीवन में पूर्ण रूप से अटिसा का 
पालन करता है उसके लिए. किती बाहरी नियत्रण और अनुशासन की 
आवश्यकता नहीं रह जाती। क्योंकि इस प्रकार के वाह्य अनुशासन की 
समाज में आवश्यकता इसी लिए. हुआ करती है कि समाज का कोई व्यक्ति, 
समूह, अथवा वर्ग किसी दूसरे व्यक्ति, समूद, अथवा वर्ग के उचित अविकारों 
पर आज्ञेप न कर सके और टस प्रकार उस व्यक्ति, समूट, अथवा वर्ग के 
समुचित विकास में बाधा न पहुँचाई जा सके | प्रत्येक समाज में राज्य का 
यही आधारभूत कर्तव्य है| परन्ठ जिस समाज के सदस्य पूरी तौर पर 
अटिसक होगे उसमे दस कतंव्य के लिए, किसी स्वतत्र सस्था की आवश्यकता 
नहीं स्टेगी | उस समाज का प्रत्येक व्यक्ति स्व्य॒ अपना शासक होगा, समाज 
के प्रति अपने कर्तव्यों को वह भली-प्रकार समभने वाला होगा, और 
उनऊा वह पूर्णतया पालन भी करेगा। 
गज्यदीन सप्ताज का लेकिन यह श्रर्थ नहीं है कि उस समाज में किसी 
प्रकार का सगठन नहीं द्वोगा। इस प्रकार का समाज सत्पाग्रट्ियों के गाँवों 
का एक रुघ होगा। स्वय गाँधी जी के शब्दों मे “अटिसा के आधार पर 
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स्थापित समाज में गाँवों में निवास करने वाले कई समूह होगे जिसमे स्वेच्छा- 
पूर्वक सहयोग ही उच्च और शांत जीवन का स्तम्भ होगा ।” इस प्रकार 
के समाज का स्वरूप जनततन्नीय होगा यह तो साफ ही है। अहिंसा जनतत्न 
का शुद्ध से शुद्ध स्वरूप है । 

इस अहिसक समाज का दूसरा लक्षण होगा उसका सादा और पविन्न 
जीवन | प्रत्येक व्यक्ति अपने आव्यात्मिक लक्ष्य को समभने वाला होगा, 
जीवन सम्बन्धी उसका दृष्टिकोश वाह्म-मुखी न होकर अच्तर्मुखी होगा, 
भौतिक इच्छाओं और भौतिक बघन से वह मुक्त होगा, और समाज सेवा 
उसका कर्म होगा | ऐसे समाज में बुराई और पारस्परिक लड़ाई भणड़ों का 
कोई प्रश्न नहीं होगा। आपस के मतमेद भी पारस्परिक बात-चीत के 
आधार पर तय हो जाया करेंगे या किसी पच के निर्णय द्वारा | पुलिस, 
ओर दण्ड विधान को कोई स्थान नहीं होगा। एक व्यक्ति और दूसरे व्यक्ति 
के ब्रीच में समानता होगी | 

समाज की जे। सस्थाएँ होगी वे भी समाज के सादा, पवित्र, और 
समानता के जीवन के अनुरूप ही होगी। समाज-व्यवस्था का निर्माण 
वर्ण-सिद्धान्त के आधार पर होगा और जीवन के लिये अनिवार्य श्रम, और 
अपरिग्रह उसकी आर्थिक व्यवस्था के मूल भूत सिंडान्त होगे | सारे समाज 
के सगठन को विफेन्द्रीकरण के सिद्धान्त पर संगठित किया जाएगा। प्षमाज 
के आर्थिक ढाँचे मे कृपि और गशह-उद्योगो को स्थान होगा और केन्द्रित 
उत्पत्ति का अभाव होगा | जमीदारी और पूजीवाद जैसी सस्थाओं का इस 
समाज में कोई अस्तित्व नहीं होगा। स्वदेशी त्रत का लोग पालन करेगे 
जिसका परिणाम होगा स्वावलबी ग्रामों का एक समाज। अर्न्तराष्ट्रीय 
व्यापार ऐसे समाज में नहीं के बराबर होगा और अश्रन्तर-प्रान्तीय व्यापार 
भी बहुत थोड़ा ही होगा। 

जिस आदश्श समाज का एक चित्र ऊपर खींचा गया है उसमे पहले 
तो व्यक्ति और समाज के सघर्प का अवसर ही नही आना श्राहिये क्योंकि 
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प्रत्येक व्यक्ति नैतिक नियमों का स्वत, पालन करेगा | परन्तु यदि ऐसा 
कोई अवसर आए तब भी उसका अहिसक प्रतिकार के द्वारा ही मुकाबला 
किया जाएगा | 


यह पहले लिख्ग जा चुका है कि आदर्श समाज की स्थापना गाँवीजी 
समव नहीं मानते | इसी लिए. व्यवहार में वह प्रधानत, अहिसक समाज 
की बात ही करते हैं | प्रधानत, इस अध्टिसक समाज और आदर्श अ्रटटिसक 
समाज मे गुण का नहीं परिमाण का भेंट होगा । निम्न पक्तियों में हम 
इसी भेद को स्पष्ट करने का प्रयत्न करेंगे। 


पहली बात तो यह है कि मद्दत्मा गाँवी जे समाज व्यवस्था व्यवद्र 
में समव मानते हैँ उसमे राज्य के लिये अनिवार्यत, स्थान होगा। समाज 
में बराबर ऐसे व्यक्ति और समूह रहेंगे जिनकी प्रवृत्ति असामाजिक होगी 
और यदि समाज मे ऐसे लोगों पर वाह्य निग्त्रण रखने की कोई व्यवस्था 
नहीं हुई तो सारे समाज में अव्यवस्था फैलने का अ्रन्देशा बना सहेगा। 
परन्तु गज्य की टस अनिवार्यता को स्वीकार करते हुए भी वह चाहते हैं कि 
समाज-का दाँचा अविकाधिक अधिसक हो | इसका एक उपाय तो यह 
है कि राज्य का स्वरूप और उसके कार्य करने का देंग ही ऐसा दो जिसमे 
हिसा और पशु-बल की कम से कम आवश्यकता पढ़े। अस्त, गाँधीजी 
एक जनतत्रीय राज्य के समर्थक हैं, जहाँ तक कि राज्य के स्वरूप का सम्बन्ध 
है । ऐसे जनतत्रीय राज्य मे राज सत्ता वास्तव में जनता के हाथ मे द्वोगी । 
यही कारण है कि महात्मा गाँधी राजनेतिक सत्ता का, जैसा कि शार्थरिक 
रुत्ता का भी, >ेन्‍्द्रीकरण नहीं चाहने | टस आदर्श की प्रति का एक मात्र 
मार्ग यह है कि समाज मे जनतत्रात्मक झाम राग्पो की स्थापना दो और 
हमारे राजनैतिक सगठन का वे ही आधार द्वो। टस प्रकार ऊँ जनतत्रीय- 
ग्राम-गय्यो मे दी देश की जनता आजादी का उपभोग फर सफ्रेगी | इसी 
लिये भारतीय ग्राम पंचायतों ऊे बिपय में महात्मा गाँवी ने लिया है 
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“ग्रहिसा के आवार पर स्थापित सम्यता का खबसे निकट्वर्तीय उद्हस्ण 
भारत की प्राचीन ग्राम पचायवत हैँ |” 

महात्मा गांवी आधुनिक जनतत्रीय प्रणाली के दोपषो से भली प्रकार 
परिचित हैं | 5सका कारण यह है कि आज तथाकथित जनतत्रीब गज्यो 
म शासन ओर राजनीति का सचालन जिस मनोवृत्ति से किया जाता है, 
वही दूपित है। टस मनोवृत्ति के पीछे व्यक्तिवो और ढलो का सीर्ण 
और व्यक्तिगत अथवा दलगत स्वार्थ, तथा नत्ता-मोह रहता द । यही 
सब्र दोपो के मूल में दै। आवश्यकता दस बात की है कि शासन और 
राजनीति का सचालन पवित्र और अमिश्रित जन-क्ल्वाण और जन-सेवा 
की भावना से किया जाना चाहिये। जीवन के प्रति आत्यात्मिक और नैतिक 
दृष्टि-केण हुए; बिना यद्द सभव नहीं हो सकता । 

राप्य की सगठन-विधि का जहाँ तक प्रश्न है, गाँवीजी प्रतिनिवात्मक 
गज्य-व्यवस्था को ही स्वीकार करते हैं | लेकिन वह यह अवश्य चाहते है 
कि चुनावों आदि के साथ आज जितनी घुराइयाँ पाई जाती हैं उनका 
अन्त हो | टसका वैसे अन्तिम उपाय तो यही दे कि लोगों का नैतिक 
त्ररातल ऊँचा हो, जिसका शअ्रर्थ दे जीवन के य्रति उनका इृष्टिकोश सही 


हो | जे लोग चुनाव मे खडे हो वे समाज के श्रेष्ठ व्यक्ति होने चार्टिये, जे 
सेवा भावो, योग्य और नेतिक दृष्टि से ऊँचे हो। दसी लिये गाँवीजी की 
यह भी मान्यता दे फि राज्य के पढो पर पहुँचने से आथिक लाम नही होना 
चाहिये | “यदि एक व्यक्ति साधारण जीवन मे पच्चीस रुपये मासिक से 
सत॒ुष्ट है तो उसे कोई अविकार नहीं है कि राज्य का मत्री अथवा अन्य 
कोई मदाविकारी द्वोने पर वह ढाई सौ रुपये मासिक की आशा रखे |” 
चुनाव करने वालो की योग्यता के सबंध मे भी गाँवी जी के विचार जीवन 
सबधी उनके इृष्टिकोश को ही प्रकट करते हैं । बह न तो सपत्ति और न 
शिक्षा ही को चुनाव-योग्यता का आधार बनाने के पक्त में हैं| चुनाव योग्यता 
का एक मात्र आधार उनकी राय में शारीरिक श्रम होना चाहिये। 
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ऊपर हम इस वात का उल्लेख कर चुके हैं कि गाँधीजी की कल्पना 
के अहिसक राज्य का स्वरूप कैसा होगा। इस राज्य की कार्य प्रणाली के 
बारे मे भी हम यही बात पाएँगे कि उसमे हिसा तथा दबाव के लिये 
कम से कम ग॒जाइश होगी | उदाहरुण स्वरूप कुछ बातो का उल्लेख कर 
देना यहाँ अनुचित न होगा। अहिसक राज्य इस बात का अविक से 
अधिक व्यान रखेगा कि अल्पसख्यकों के साथ पूर्ण उदारता का व्यवह्यर 
किया जाए और तमाम आवार-भूत प्रश्नो पर उनके मत का अधिक से 
अधिक विचार किया जाए। “बहुमत-शासन का यह श्रर्थ नहीं है कि वह 
एक भी व्यक्ति को राय को दतब्राएं, वशतें कि वह राय एक सही राय है। 
एक व्यक्ति की राय का यदि वह राय सही है तो, कइयो की राय को 
अपेक्षा अविक महत्व होना चाहिये। सच्चे जनतत्र के सब्रध में मेरी तो 
यही दृष्टि है।” ( महात्मा गाँधी ) इसी प्रकार अपराधियों के प्रति भी 
एक अहिसक राज्य का व्यवह्यर विशेष प्रकार का होगा। गॉाँधीजी यह 
माते हैं कि समाज मे आज जे दतनी अविक सख्या में अपराध देखने 
को मिलते हैं उनका कारण व्यक्तिगत की अ्रेज्ञा सामाजिक अधिक है। 
जब अहिसक राज्य भे सामाजिक और आशथिक सस्वाझ्रो का स्थाय पर 
आवार होगा तो समाज मे होने वाले अपराधों मे भी कमी होगी। पर 
फिर भी अपराधों का सर्ववा अन्त तो नहीं होगा। और अ्रष्टिसक् राज्य के 
लिए भी यह तो आवश्यक होगा ही कि वह अपराधियों को दण्ड दे। 
परन्तु ढर्ड देने की चुत्ति में अवश्य ही भेद होगा। आज प्रत्येक विचार- 
शील व्यक्ति इस बात को स्वीकार करेगा कि दण्ड का उद्दश्य अपराधी 
का सुधार करना होना चाहिये | और महात्मा गाँवी के अटिसिक गय्य में 
भी इसी सिद्धान्त के अनुकृल व्यवद्वार दोगा। मृत्यु दर्द के लिये ऐसे 
राज्य मे कोई स्थान नहीं होगा, क्योंकि महात्मा गाँधी सूत्यु दण्ड और 
अन्य प्रकार के दस्ड मे ऊेवल मात्रा का द्वी नहीं पर श्रकार का मेद मानते 
हैं। एक बार मृत्यु का दरड दे देने के पश्चात्‌ उस दस्ड को वापिस लेने 
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का कोई प्रश्न ही नहीं हो सकता, जब कि दूसरे दर्ड, भूल समझ में आने 
पर, वापिस लिए जा सकते हैं। गाँधीजी यह भी स्वीकार करते हैं कि 
अहिसक राज्य की अपनी पुलिस होगी। पर पुलिस के विपय मे उनकी 
कल्पना आज की पुलिस से सर्ववा मेल नहीं खाती | पुलिस के पास शास्त्र 
होगे पर उनकी वृत्ति उनको कम से कम उपयोग में लाने की होगी | पुलिस 
का अहिसा में विश्वास होगा। वह अपने आपको जनता का सेवक 
समझभेगी | पुलिस का काम अपराधियों को गिरफ्तार करना होगा ताकि 
अहिसा द्वारा जेलो में उनका सुवार किया जा सके। सेना के सबब में 
गाँधी जी का मत बदलता सा मालूम पडता है। गॉधीजी देश की बाहरी 
हमले से अहिसक प्रतिकार द्वारा रक्षा करने के ही पक्ष मे हैं। और इसी 
लिये गाँधी जी अहिसक राज्य में सेना की आवश्यकता नहीं मानते, यद्यपि 
उन्होंने कभी कभी यह भी स्वीकार किया है| कि सेना के बिना सभव है. 
राज्य का कार्य न चले | गॉवी जी के अहिंसक राज्य की नीति, अन्त- 
रप्ट्रीय मामलो का जहाँ तक सम्बन्ध है, शान्ति की होगी, और वह इस 
बात का प्रयत्न करेगा कि ससार से वर्तमान साम्राज्यवाद का अन्त हो, 
प्रत्येक राष्ट्र को स्वतत्नता प्रात हो, ओर विश्व शान्ति के लिये नि.शस्त्री 
करण की नीति को अपनाया जाए। सारोंश यह है कि उसकी विदेशी 
नीति का आधार शान्ति, प्रजातत्रवाठ, और स्व॒तत्रता होगी। उपरोक्त 
विवरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि गांवीजी की कल्पना का अहिसिक 
राज्य अपनी कार्य प्रणली में भी अविक से अधिक अहिसा का व्यवहार 
करने की चेष्टा करेगा । 

राज्य के स्वरूप और कार्य प्रणाली का आधार अहिसा रहे इसकी 
अधिकाबिक चिन्ता की जाने पर भी, गाँधी जी इस बात को नहीं भुला 
सकते कि तत्वत, राज्य की नीव हिसा पर है | अस्तु, उनकी राजनैतिक विचार 
धारा का एक आवश्यक अग यह भी है कि वे यथा सम्भव राज्य के कार्यक्षेत्र 
को ज्यादा से ज्यादा सीमित रखना पसद करेंगे और इस प्रवृत्ति को खूब 
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प्रोत्साहन देना चाहेंगे कि जनता अपनी आवश्यकताओं को जहाँ तक हो सके 
राज्य की सहायता के बिना ही पूरा कर ले | इतना होते हुए भी गाँधी जी का 
इस विपय में किसी प्रकार का मताग्रह नही है कि अमुक काम ही राज्य के 
करने के हैं और अमुक राज्य के करने के नहीं ही हं। प्रत्येक मामले का 
निर्णय उसके उपयोग-दुरुपयोग का विचार करके ही करने के पक्ष भे उनका 
मत है | और इस सब्र की एक मात्र कसौटी होगी आम जनता का टित। 
गाँधी जी ने इस बात को अनेको वार स्पष्ट किया है कि यदि जनता और 
किसी वर्ग विशेष के हिंतो में सघर्ष आता है, तो उनका समर्थन जनता के 
साथ ही जाएगा | है 

महात्मा गाँधी के विचारों के अनुसार प्रधानत, अटिसक समाज की 
व्यवस्था में राज्य का कितना और क्या स्थान हो सकता है, इसका उल्लेख 
हमने किया है। अब हम सक्तेप में इस सबंध में अपने विचार प्रकट 
करेगे कि आशिक व्यवस्था के सब्व में महात्मा गाँधी की क्‍या कल्पना है | 

महात्मा गाँधी किस प्रकार की आर्थिक व्यवस्था के समर्थक हैं दस विपय 
में लिखने के पहले यह जान लेना आवश्यक है'कि उस आर्थिक व्यवस्था के 
मूल भूत आधार स्तम क्या हैं। जो बात महात्मा गाँवी के जीवन सश्धी 
अन्य क्षेत्रों के इष्टिकोश के विपय में हम देख चुके हैं, वही आर्थिक जीवन 
के बारे में भी लागू होती है | गाँधी जी की आर्थिक विचार धारा का ख्ोत 
भी जीवन सत्रधी उनके दृष्टिकोण से ही प्रवाहित होता है। वह इस मत को 
मानने वालो में से हैं कि मनुम्य का आर्थिक जीवन भी नैतिक सिद्धास्तों के 
आधार पर द्वी सगटित होना चाहिये। उन्होने दस सउध में अपने विचार 
टन शब्दों मे व्यक्त किए है “मुझे वट स्वीकार करना चाहिये कि में अर्थ 
शात्र और नीति शात्त्र में कोई बडा अथवा बिल्कुल ही भेद नहीं करता | 
श्र्थ-शास्त्र यदि मनुष्य अथवा राष्ट्र ऊे नेतिक जीवन के लिए हानिकर द्वोता 
है तो वह अनेतिक है, और दस लिए पाप मय | अखु, जो अर्थ-शासत्र एक 
राष्ट्र हारा दूसरे राष्ट्र का शोपण करने देता है अनैतिक है।जो बस्तुएँ 
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अत्यधिक शोपित मजदूरो ने उत्पन्न की हैं उनको खरीदना और उनका 
उपयोग करना पाप है | यह भी पाप है कि में अमरिका का ैहूँ खार्जे और 
मेंस पडौसी अनाज का व्यापारी इस लिए, भूखो मरे कि उसको" कोई ग्राहक 
नही मिलता | इसी तरह मेरे लिए यह भी पाप है कि से रीजेन्ट सरुद्जीढो 
( विदेश ) में तैयार बढ़िया से बरढिया कपड़ा पहनूं जब कि मुझे यह मालूम 
है कि यदि में अपने पडौसी कातने वालो और बुनने वालो का तैयार किया! 
हुआ कपड़ा पहनता तो उसमें न केवल मेरा तन ढकता बल्कि उनको भी 
भोजन-वच्र मिलता |” महात्मा गॉवी के जीवन संबंधी दस नैतिक और 
आव्यात्मिक दृष्टि को यदि हम ब्यान में रखे तो हम उन मूल सिद्धान्त का 
महत्व अपने आप ही स्पष्ट हो जाएगा जो गाँधी जी की अर्थ रचना के आधार 
माने जा सकते हैँं।ये मूल सिद्धान्त तीन हैं, ( १) साठगी (२) श्रम 
(३ ) अटिसा | हि ड् 
सादगी के प्रश्न को लीजिए। सामाजिक विकास की आशुनिक वृत्ति 
अआधिकाविक विपमता और पेचीदगी की ओर है | आ्राधुनिक आशथिक सगठन 
भी इस वृत्ति का एक जीवित उदाहरण है | हम जीवन की विपमता की ओर 
जाने की इस प्रवृत्ति को सम्यता का चिह्न मानते हैं | महात्मा गॉधी इससे 
सहमत नही है| इस बढती हुई प्रवृत्ति के पीछे उनको एक ही बात दिखाई 
पडती हे ओर वह है जीवन में भौतिक इच्छाओ की पूर्ति को आवश्यकता से 
अधिक महत्व देना और आत्मा की उन्‍नति की ओर से सर्ववा उदासीन 
रहना | इसी मे वह आधुनिक समाज की अशाति, साम्राज्यवाद, और शोपण 
की जड मानते है । टस आधार पर वना आर्थिक और सामाजिक सगठन वह ” 
मनुष्य के सच्चे स्वभाव के प्रतिकूल और इसलिए उसकी सच्ची प्रगति और 
सभ्यता में ब्राधक मानते हैं| “मनुष्य का मस्तिष्क एक ऐसा पक्षी है जो 
हमेशा बेचैन रहता है | जितना अधिक इसे प्राप्त देता है उतनी ही अधिक 
इसकी इच्छा बढती है, ओर वह हमेशा ही असतुण्द रहता है।” “हमारे 
पूर्वजो ने, इसी लिए, हमारी इच्छाओं पर प्रतिवबध लगाया। उन्होने इस 
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बात को समझा कि सुख मुख्यतः एक मानसिक वृत्ति है|” अस्त, गाँधी जी 
समाज के स्वरूप को, जिससे आर्थिक स्वरूप का समावेश हो जाता है, अधिक 
सरल और सादा करने के पक्ष मे है। इसमे वह एक बडा लाभ यह देखने 
हैँ कि मनुष्य अपनी बनाई व्यवस्था का ही दास न बन कर अपने आपको 
उसका स्वामी अनुभव करता है और एक खास तरह की स्वतत्रता का वह 
उपभोग करता हैं | यहाँ एक बात साफ कर देना आवश्यक है | गाँधी जी जय 
जीवन की सादगी पर जोर देते ह तो इसका यह अर्थ कदापि नहीं है कि वह 
ह चाहते है कि मनुष्य की वह आवश्यकताएँ भी पूरी न हो जो उसे एक 
स्वस्थ, कार्यकुशल और योग्य नागरिक बनाने के लिए, पूरी होनी चाहिये । 
भारत मे जो निर्धनता आज व्यात् है उसका अन्त करने के लिए, गाँवी जी 
उत्तने ही उत्सुक हैं जितना कि शअ्रन्य कोई व्यक्ति हो सकता है | 
दूसरा मूल भूत सिद्धान्त श्रम का जीवन में क्या स्थान है दससे सब्रध 
रखता है| गाँधी जी की यह मान्यता है कि शारिरिक श्रम एक स्वस्थ, 
समुन्नत, ओर सुखी जीवन के लिए. अनिवार्य वस्तु है। प्रत्येक व्यक्ति के 
जीवन भे इसके लिए स्थान होना अनिवार्य होना चाहिये | वह आधुनिक थुग 
की इस प्रवृत्ति के सर्वथा विरुद्ध है कि मनुष्य का एफ मात्र प्रयत्न यह होना 
चाहिये कि वह अपने जीवन में शारीरिक श्रम की मात्रा कम से कम करें आर 
अधिक से अधिक अवकाश प्राप्त करे ताकि उस अबवकाग का उपयोग जीवन 
कीं साहित्य, स गीत, कला आदि जैसी उच्च यवृत्तिवों के लिए कर सके। 
अवकाश के लिए आज की दस बढ़ती हुई मॉग को वह स्वस्थ सामाजिक 


- जीवन का प्रमाण नहीं मानते | उनका आदर्श यह है कि हम अपने जीवन 


निर्बाद के लिए जो कार्य फरें वही ऐसे स्वस्थकर और अनुक़ल बानावरण मे 
करे और वही इस प्रसार का हो जिससे उसको करने से ही हमारा मनोग्जन 
हो, तथा हमारी रचनात्मक शक्तियों को और कलात्मक प्रवुत्तियों को विक्रसित 
होने का प्रगा प्रश अवसर मिले। गाँवी जी के शारीरिक श्रम यो महत्व देने 
वा पह अर्थ नहीं है कि वह सब प्रसार वी क्‍्लो के प्रपोग के बिरद्ग हैं, 
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अथवा तो वह यह नहीं चाहते कि जिन कल्लो के द्वारा मनुग्य को अनेकों 
प्रकार से थका देने वाले कामो से बचाया जा सकता है उनसे उसको न 
बचाया जाय और उसके काय को नीरस, ओर कठिन ही बना रहने दिया 
जाए। वह तो केवल उन मशीनों के विरुद्ध हें जो साधारण द्स्तकार 
अपने गह उद्योगों मे काम मे नहीं ला सकता ओर जो केन्द्रित उत्पत्ति की 
आधार है | 

गाँधी जी की अर्थ व्यवस्था का तोसरा आवारभूत सिद्धान्त उनकी 
अहिसा का है जो अपने व्यापक अर्थ मे जीवन के समस्त क्षेत्रों में व्याप्त है। 
यहाँ तो अधिसा का केवल इतना ही तात्पर्य है कि गाँवी जी एक ऐसी 
आशिक व्यवस्था का समर्थन करते हैं जिसम किसी एक व्यक्ति, वर्ग, अबवा 
राष्ट्र का दूसरे व्यक्ति, वर्ग, अथवा राष्ट्र द्वारा शोपण के लिए कम से 
कम अवसर मिल सके। अस्तु, गाँधी जी की अर्थ-व्यवस्था का पूजीचादी 
व्यवस्था से कोई मेल नहीं बैठ सकता क्योंकि उसका तो आधार ही 
शोषण और हिंसा पर है ओर उसका ही परिणाम है वर्तमान विश्व- 
अशाति, विश्व-युद्ध, ओर, साम्राज्यवादी राजनीति | 

उपरोक्त आवार-स्तम्मो पर जिस अर्थ॑-व्यवस्था का निर्माण होगा 
उसका स्वरूप क्‍या होगा, अत्र यह प्रश्न हमारे विचारने का है। बह 
स्वरूप आधुनिक पूंजीवादी व्यवस्था से भिन्‍न होगा, यह हम ऊपर संत 
कर चुके हैँ | जिस प्रकार की आशिक व्यवस्था का एक समाजवादी कल्पना 
करता है उससे भी यह व्यवस्था कई मोलिक अ्र्था मे मिन्‍न होगी। सप्षेप 
मे इस आर्थिक व्यवस्था की रूप-रेखा हम निम्न लिखित शब्दों में व्यक्त 
कर सफते हैं: यह आशिक व्यवस्था कृपि और ग्रह-उद्योग-धवे प्रधान होगी | 
ट्सका उद्देश्य स्वावलबी समाज का निर्माण करना होगा, और इसलिए 
इसका प्रयत्न प्रत्येक गाँव को, जहाँ तक सभव हो सकेगा, अपने जीवन 
की आवश्यकताओं के बारे से स्वावलबी बनाने का होगा और 'स्वढेशी के 
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प्रान्त से देश की ओर बढ़ता जाएगा | जो चीजे जीवन ऊे लिए. जितनी 
अधिक आवश्यक होगी, स्वावलब्रन की दृष्टि से उनका स्थान उतना ही 
पहले आएगा | समाज में उत्पत्ति के साथ ही साथ वन का न्यायो- 
चित बटवारा भी हो से, और झ्रार्थिक सत्ता का केन्द्रीकरण न हो, उस 
हृग्टि से उपभोग की समस्त वस्तुय़ों का उत्पादन विकेल्रित आधार पर 
ही होगा | जो धवे अनिवार्य रूप से केन्द्रित आधार पर ही चलाए जा सफते 
हैं, जैसे रक्षा सत्रधी उद्योग, शक्ति उत्पन्न करने वाले उद्योग, भारी रसायन 
पदार्थों के उद्योग, लोटे और इस्पात के उद्योग श्रादि, उन पर राज्य का 
स्वामित्व होगा और वे राज्य द्वारा सचालित भी होगे | कई अन्य ऐसे 
आर्थिक कार्य होगे जैसे नई उत्पादन विधि की खोज के अथवा माल वेचने 
की व्यवस्था के जो दस्तकार लोग स्वय नहा कर सकते ओर वे भी राज्य को 
ही करने होगे | मजदूरों के हितो की भी राज्य द्वारा पूरी रक्षा करने का 
प्रयत्न किया जाएगा | जमीदारी प्रथा का अन्त हो जाएगा ओर भूमि का 
राष्ट्रीयररण कर लिया जाएगा । जो जमीदार आज अपने आपको जमीन 
के मालिक समभने हैं उनकी जमीदारी का अन्त होने पर उनको राज्य 
द्वारा वाजिय मुआवजा दिया जाएगा। इस सबंध में यह बात भी याद 
रखने की है कि गॉँधी जी यट विचार बराबर प्रकट करते आए हैं कि यदि 
जमीदार और पूजीपति अपने आपको सपत्ति का अमानतदार मात्र 
माने और उसका उपयोग वह जनता के हित के लिए करें तो उनको 
ऐसे जमीदार और पूजीपतियो के समाज में बने रहने में कोई आपत्ति 
नही होगी | उपरोक्त आधार पर निर्मित आशिक ढाँचे में आन्तरिक 
और अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार, वैकिग तथा करेन्‍्सी की व्यवस्था भी आज से 
मिन्‍न रूप में ओर राज्य द्वारा अथवा राज्य के नियत्रण में चलाई जायेंगी। 

अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार, बैकिग और करेन्‍्सी तो सर्वथा राज्य के हाथ में 
होगी | जहाँ तक आन्तरिक व्यापार का सबंध है राज्य के नियत्रण मे निजी 
रूप में भी व्यापार किया जा सकेगा | यह तो स्पष्ट ही है कि आज की 
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अपेक्षा व्यापार का क्षेत्र कीफी सीमित और बैंकिंग तथा करेन्‍्सी की 
व्यवस्था अविक सरल होगी, क्योंकि सारा आथिक ढाँचा ही आज से 
अधिक सरल होगा। व्यापार मे वस्तुओं के सीठे लेन देन को कम से कम 
गात्रो में यथेश्ट प्रीत्साह्न विया जाएगा। सारांश यह 'है कि उपरोक्त 
आर्थिक व्यवस्था प्रवानत स्वावलम्बी और बिफेन्द्रित होगी जिसमे गाँवों 
को प्रमुख स्थान होगा और कृषि तथा गह-उद्योगो का साथ-साथ एक 
दूसरे के पूरक के रूप में अर्थ-व्यवस्था मं आवारभूत स्थान रहेगा । 
महात्मा गॉाँवी के अहिसक समाज के टो प्रमुख अ्रमो का, राजनैतिक 
ओऔर आर्थिक, हमने उपरोक्त पक्तियो में उल्लेख किया। उसके दूसरे 
अगो के बारे मे विस्तार से लिखना न तो आवश्यक हे और न रभव ही | 
फिर भी दो शब्दों म हम यह कह सकते हैं कि सामाजिऊ ज्िेत्र मे मनुप्य- 
मनुष्य और ख््री-पुरुप मे समानता ओर धार्मिक क्षेत्र मे पारस्परिक सहिष्णुता 
का व्यवहार इस समाज में होगा। इस प्रकार अहिसा के मार्ग पर चल 
कर महात्मा गाँवी के विचारों के अनुसार किस प्रकार की समाज की 
कल्पना हम कर सकते हें, ट्सका एक चित्र पेश करने का प्रयत्न यहाँ 
किया गया है | 
महात्मा गाँधी के जीवन-दर्शन और उसके अनुरूप जीवन-मार्ग तथा 
समाज-रचना के सवध में ऊपर लिखा जा चुका है| अब 
रगंधी के सिद्धान्त विचारने की बात यह है कि महात्मा गाँधी के विचारों 
ओर व्यवहार-एक का वास्तव मे मूल्य क्या है १ एक प्रकार से यह प्रश्न 
आलोचना अत्यन्त जटिल है। किसी भी महापुरुष के विचारों 
का मूल्याकन हम किस दृष्टि से करे ? जीवन सम्बन्धी 
प्रश्नों को हम तीन मिन्‍न स्तरों से देख सकते हैं , ( १) सकी व्यक्तिगत 
(२) सामाजिक ओर नैतिक (३) आव्यात्मिक | महात्मा गाँधी के 
बविचारो की आलोचना हम सामाजिक और नेतिक स्तर से ही करेंगे। 
जहों आव्यात्मिक स्तर मनुष्य की दृष्टि समाज से परे एक ऐसे क्षेत्र मे 
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ले जाना चाहता है जिसका आवार व्यक्तिगत श्रद्धामात्र ओर जिसकी 
अनुभूति भी सवया व्यक्तिगत है, वहाँ सकीर्ण व्यक्तिगत म्तर दस महान 
तथ्य को अवोलना करना चाहता है कि मूलतः मनुप्य एक सामाजिक 
प्राणी है और उसका रुच्चा टित रुमाज के हित के साथ अविन्छेद रूप 
मे बंधा हझा ६ | समाज की दृष्टि से टन दोनो ही स्तरों का दस अर्थम 
कोई उपयोग नहों है' कि वे समाज की परिधि को, समाज को व्यक्तियों से 
स्वतन्न और टसलिए उनकी व्यक्तिगत हेसियसन भें उनसे मिन्‍न एक 
अपने आप मे पूर्ण वस्तु मान कर, कह भी नहीं छूते | जबकि ओव्यात्मिक 
स्तर स्माजीपरि ( ए-सोशिग्रल ) है, +करीर्ण व्यक्तिगत स्तर समाज 
विरोची ( एन्टी-सोशिश्रल ) है । हम अपनी दृष्टि समाज की परिधि में 
ही रखते हुए मद्दात्मा गाँधी के सिद्धान्त और व्यवहार की आलोचना 
करेगे | ध 

पहला प्रश्न है गाँधी के जीवन दर्शन का आज के समाज के लिए 
क्या महत्व है ? कोई भी विचारशील व्यक्ति दस बात को स्वीकार 
करेगा कि वर्तमान समाज एक विचित्र पागलपन की दौड़ में अपनी 
पूरी शक्ति के साथ दोड़ा जा रहा है, पर उसे यह सोचने का समय और 
उसकी आवश्यकता नहीं मालूम पडती कि उसकी दस दांड का आखिर 
श्रन्त क्या होने वाला है | यदि किसी को चिन्ता है तो एक ही बात की 
कि वह ओरों की अपेज्ञा इस दौड़ मे कहीं पीछे न रह जाए। महात्मा 
गॉवी का जीवन-दर्शन दस पागलपन की दोंड में व्यस्त समाज को एक 
गरभीर चेतावनी है। वर्तमान सभ्यता के वह एक राक्षुसी सभ्यता मानते 
हैं और चाहते हैँ कि मनुष्य और समाज दस दोड के समाप्त करे और 
एक सादा ओर सठ॒ष्द और इसीलिए सुखी जीवन के ही अपना व्थेय 
समझे | गॉबी जी की चेतावनी सर्वथा सही और सामयिक है | पर क्या 
आज का मानव समाज उनकी इस चेतावनी से लाभ उठाएयगा १ यह एक 
गमीर समस्या है। आधुनिक उद्योगवाद और विजानवाद ने मनुष्य के 
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सामने असख्य अलोभन उपस्थित कर ठिशे हैं| उन पग्रलोभनों को छोडना 
उसके लिए कठिन है| फ्रि इसमे पहल कोन करें आर कैसे करे। जब 
समस्त ससार ही एक दिशा मे आख बन्द हिए भागा या रहा है तों किसी 
एक राप्ट्रू के लिए. उस ढौड से अलग रहना कितना कठिन है? इन 
सत्र बातों का व्यान करने पर ऐसा लगता हे कि सभवत' मानव समाज 
के महात्मा गॉवी की चतावनी ने लाम उठा 


कर. 


मे समय लगेगा | जब्र तक 
ससार के समस्त राप्ट टस ठोड म एक दूसरे के वरात्रर नहीं आ जाएँगे 
और उसके ढुग्परिणामो को भली प्रकार नहीं श्रगत ले), सभवत, वह 
टस भूल वेग न समर्के और अपने रास्ते के न बदले | पर जो कुछ भी 
हो इसभ तो कोई शका नहीं कि गॉवी की पुकार मनुप्यत्व की पुकार है, 
समाज के श्रेष्ठ तत्व की पुत्र है और उसके सच्चे हित और सच्चे कल्याण 
की पुकार है | वही समाज सुत्री हो सऊेगा जो अपने जीवन के सामने 
साठगी और उच्चता का आदर्श रखकर चलता हैं| सादा जीवन और 
उच्च विचार एक बहुत उत्तम सिद्दान्त है जो हमारे दार्शनिकों ओर 
विचारफो ने हमारे सामने उपस्थित किया | 
गाँत्री दर्शन के बाद गाँवी के अ्रहिसा मार्य का प्रश्न आता है| 
नत्वत, जो बाते महात्मा गाँवी के जीवन-दर्शन के बारे मे हमने कही हें 
वही उनकी अधिसा रू बारे मे हैं। आज अपने ताल्ालिक लक्ष्य की प्रति 
के लिए मनुग्य प्रत्येक उपाय को काम मे लाने को तेयार रहता है| दैनिक 
जीवन के व्यवह्र में सामाजिक बुद्धि, कर्तव्य बुद्धि और धार्मिक बुद्धि, जो 
कुछ भी कहे, उसका बहुत कम स्थान रह गया है। मूलत, यही मचुत्ति 
फिर एक वर्ग ओर दूसरे वर्ग तथा एक राष्ट्र और दूसरे राप्ट्र के आपस के 
व्यवहार मे भी व्यक्त होती है। 'सावना का जीवन ने खाद्य से स्वतत्न कोई 
स्थान नही, दस वृत्ति की आज के जीवन भे अति दिखाई पडती है। टससे 
टमारे सामाजिक जीवन से एक खास प्रकार दवा असतुलन आ गया है और 
गाँवी की अद्िसा दस असतलन की एक अनिवार्य प्रतिक्रिया है जिसको 
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उन्होंने एक सप्र्ण दर्शन का स्वरूप देने का प्रयत्म किया | जहाँ तक मनुष्य 
समाज का सम्बन्ध है उस बान की कोई समावना नहीं हो सफती कि अधिसा 
को हम अपने व्यक्तिगत ओर सामाजिक जीवन का एक ऐसा सिद्धान्त मान 
कर चले जिसका कोई अ्पवाद ही न हो । क्योकि टसकी एक बहुत बडी शर्त 
यह है कि हम सासारिक परिणामों पर से अपना व्यान हटा ले और केवल 
मोक्ष प्राप्ति के मार्ग पर चलने का अपने जीवन मे प्रयत्न करते रहे | 
समाज में ऐसे थोड़े से व्यक्ति हो सकते हैँ जो जीवन सम्बन्धी इस लक्ष्य 
मे जीवित श्रद्मा रखते हो झर उसी के अनुसार अपने जीवन क्रम को 
दाले | परन्तु समाज के अधिकाश लोग तो सासार्कि लक्ष्यों को ही सामने 
रस कर चलने वाले हैं और जिन लक्ष्यों को वह इस प्रकार मान कर 
चलते हैं उनको समय और स्थान की अमुफ मर्यादा में ही वे ग्राप्त भी 
करना चाहने हैं | परन्तु गाँधी जी के विचारनुसार सत्वाग्रही के लिए इस 
प्रकार की कोई मर्बादा नहीं हो सकृती। उसका तो एक मात्र उद्देश्य 
अपने मार्ग पर निरन्तर चलने रहना है, त्रिना टस बात की चिन्ता किए 
कि उस मार्ग पर चलने से उसे अमुफ परिणाम प्राप्त हो रहा है था नहीं। 
गाँधी जी ने स्वय स्वीकार किया है “सत्याग्रही के लिए कोई समय को 
मर्यादा नहीं हैं और न कष्ट भेलने की उसकी क्षमता की ही कोई सीमा : 
है। इसलिए सत्याग्रह में पराजय जैसी कोई चीज नहीं हो सकती। 
अस्त, इस प्रकार का अहिसक सत्याग्रह जिसका अवश्यम्भावी परिणाम 
हृदय परिवर्तन होगा, उन व्यक्तियों और समाज के लिए. जिनके सासारिक 
लक्ष्य हैं, अपनी मर्यादा और अनुपयुक्तता रखता है। स्वय महात्मा गाँधी 
भी इस तथ्य को एक हढ तक स्वीकार करते हैं ओर तभी उन्होंने उन 
व्यक्तियों को जिनमे यगेट्ट अहिसक चृत्ति नहीं है अन्याय के सामने कुकने 
की अपेक्षा तो हिसाप्र्वक्त उसका मुकाबला करने को हों सलाह बरावर 
दी है। यह ठीक है कि वह इस प्रकार का अ्पवाद किन्ही विशेष परि- 
स्थितियों मे हो स्वीकार करते हैं। क्योकि यदि इस नियम को प्रत्येक स्थिति 
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के लिए. वह लागू करने दे तब तो उसका परिणाम यह आएगा कि उनके 
अहिसक प्रतिकार के लिए प्रयोग का नेत्र अत्यन्त सीमित रह जाएगा | 
महात्मा गॉवी के सत्याग्रह की सफलता का तर्क की दृष्टि से आवार यह है 
कि प्रत्येक व्यक्ति म निरपेज्ष सत्य अथवा ईड्यर का तत्व है और उसे 
जायत किया जा सकता है | पर बिना टस बिवाद भें गए कि ऐसा कोई 
निरपेन्ष सत्य है मी अथवा नहीं, यह बात तो स्वीकार करनी ही होगी 
कि प्रत्येक मनुप्य और मनुप्यो का समद जिसे सत्य मानता है वह तो 
ऐतिहासिक, और सापज्षिक सत्य ही होता हैं। महात्मा गॉवी के इस 
विचार से कि अ्प्र्ण पुरुष सपूर्ण सत्य को देखने की क्षमता नहीं रखता 
आओर इसलिए सापेक्षिक सत्य के ढारा ही उसे निरपेज्ञ सत्य की ओर 
बराबर आगे बढ़ते रहना चाहिये, उपरोक्त मत की पुष्टि होती है। ऐसी 
हालत में जब दो व्यक्तियों का सत्य अपना-अपना सापेज्षिक सत्य है तो 
उनका एक दूसरे के सत्य को स्वीकार करना कैसे सभव हो सकता है। 
इसका एक परिणाम यह आता है कि उन ढो व्यक्तियों के बीच मे विशुद्द 
हृत्य परिवर्तन की तो कोई सभावना नहीं हो सकती, उस समय तक जब्च 
तक कि दोनों ही एक ही सत्य का दर्शन नहा कर लेते | और जो बात 
दो व्यक्तियों के सम्बन्ब मे सही है वह दो वर्गों और टो जातियो के बीच 
में तो और भी अविक सही हे | इसके अतिरिक्त-एक बात और है | हम 
अपनी कष्ट सहिप्णुता से, उसके श्रति अपनी सदभावना से दूसरे के 
मन में अपनी सच्चाई के प्रति विश्वास उत्पन्त कर सकते हैँ, उसके मन मे 
अपने प्रति श्रद्धा उत्पन्न कर सकते हैं और उसके मनुप्यत्व को जागत 
कर सकते हैँ जिसके असर भे आकर वह हमारी बात को सही मान ले 
ओर उसे स्वीकार भी कर ले। परन्तु दसका यह अर्थ भला केसे हुआ कि 
हमने उसमे जो ईश्वरीय तत्व है उसका विवेकपूर्ण ज्ञान उत्पन्न कर 
दिया | इस प्रकार के आत्म-बान जे लिए तो मनप्य को स्वय ही प्रयत्न 
करना पडता है| इसका अर्थ यह होता है कि गाँवी दर्शन भ विशुद्ध से 
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विशुद्ध जिस दृदय परिवर्तन की कल्पना की गई है बह एक मनोवैज्ञानिक 
प्रतिक्रिया है न कि आत्म-मान की जाणृति का कोई परिणाम | उक्त विवेचन 
से हम इस नतीजे पर आते ई कि गॉधी जी की अहिसक प्रतिकार की 
विधि एक सीमा से आ्रागे सामाजिक लक्ष्यों की पूर्ति म॒ सहायक नहीं हो 
सकती । परन्तु यहाँ हम 'अहिसक और शान्त' प्रतिकार में भेद करना 
चाहिये | आज के युग मे जब शोपक वर्गा के पास हिंसा इतनी संगठित 
रूप में मौजूद है, क्या क्रान्तिकारी वर्गा का इस संगठित हिंसा का हिंसा 
द्वारा ही सफलतापूर्वक विरोध करना सभव है? इसके अतिरिक्त हिंसा 
के अन्य कई दोप तो हू ही ऐसी हालत में आज की सामाजिक क्रान्ति के 
नेताथो के सामने शान्तक्रान्ति का एक सफल 'टेकनीक' खोज निकालने 
का महत्वपूर्ण प्रश्न है। महात्मा गॉँधी के नेतृत्व मं हमारे देश ने इस 
दिशा मे जो प्रयोग फिए हैं उनका इस नए 'ेकनीको के विकास की दृष्टि 
से बड़ा महत्त्व है | गत आज के मानव समाज के लिए गॉधी की अटिसक 
क्रान्ति की यही बड़ी देन है | 

तीसरी चीज हे गॉधी के समाज रचना सत्रधी विचारों की। इनके 
बारे मे कुछ अधिक लिखने की आवश्यकता नहीं। इनका आधार तो 
गाँवीजी की अहिसा का सिद्धान्त ही है | इन विचागे के बारे मे किसी प्रकार 
की मताग्रहता का मी प्रश्न नहीं है | गाँधी के श्राद्श को सामने रखते 
हुये व्यवहार मे एक हृद तक समभोता स्वीकार करने की आवश्यकता, इन 
विचारो का एक मात्र आधार है । इस समभौते की कोई निश्चित मर्यादा 
विचार विनिमय से तय नही हो सकती। व तो व्यवह्र ही में तय हो 
सकती है | गॉधीजी के अनुयायियों तथा अन्य प्रगतिशील विचार के लोगो 
में एक बडे विवाद का विंपय अर्थव्यवस्था में केन्द्रित और विकेन्द्रित 
उद्योग के सापेक्षिक स्थान का है| मेरा अपना ऐसा विचार है कि इस 
मत-भेद का निपटारा किसी मताग्रह के आधार पर नहीं किया जा सकता | 
इसका निपठारा हमसे आर्थिक व्यवस्था के विविध उद्दे श्य सुरक्षा ( इससे 
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हमार तात्पर्य पत्येक व्यक्ति को आधुनिक सम्य समाज के अनुरूप रहन- 
सहन का दर्जा प्राप्त हो, यह है), 'स्वतत्रता' ( राजनैतिक, नैतिक ओर 
आवख्यात्मिक ), और “अवकाश की दृष्टि से करना होगा |# यहाँ इतना 
सफ्रेत कर देना ही काफी होगा कि आज के सत्ता के बढते हुये केन्द्री-करण 
के युग में, महात्मा गांधी का समाज-्यवस्था के निर्माण में विकेल्‍्रीकरण 
पर इतना जोर देना अ्रत्यन्त आवश्यक और सामयिक है। और हमारे 
भावी समाज-निर्माण की दृष्टि से महात्मा गाँधी की यह एक अत्यन्त महत्त्व 
पूर्ण सेवा है| सत्ता का स्वभाव ही दुरुपयोग की ओर जाने का है, यह 
युगो थुगों का हमारा अनुभव है | इसका यदि कोई कारगर निराकरण 
है तो वह है यवाशक्ति और ययासमव सत्ता को विकेन्द्रित करने का। 
यही महात्मा गाँधी का भी आज के युग को एक अत्यन्त महत्व पूर्ण 
सदेशा है' | 
महात्मा गाँधी के विचारों ओर व्यवहार पर जे आलोचना उपरशेक्त 
पक्तियों मे की गई है उनके आधार पर युग-पुरुष 
गॉधी- एक महात्मा गाँधी के सबंध में हम किस निष्कर्ष पर 
मौलिक क्रान्ति- पहुँचते हैं ? महात्मा गाँवी का वास्तविक रूप क्‍या 
कारी है ? कया वह एक दाशनिक हैं १ क्या वह एक धार्मिक 
महापुरुष हैं ? क्‍या बह एक समाज सुधारक है ? 
क्या वह एक राजनीतिन हैं ? क्‍या वह एक क्रातिकारी हैँ? क्‍या वह 
एक महात्मा हैं ? क्‍या वह एक अवतार हैं श गाँवी की विशेषता यह 
है कि उनको प्रत्येक व्यक्ति अपनी अपनी दृष्टि के अनुसार देखता है। 
किसी की दृष्टि मे वह दाशनिक हैं, तो किसी की दृष्टि मे एक धार्मिक पुरुष, 
कोई उन्हें एक समाज सुवारक मानता है तो कोई एक दूरदर्शी 
राजनीतिश , किसी को वह एक क्रान्तिकारी सालूम पड़ते हैं, तो किसी 
को एक महात्मा अथवा ईश्वर का अवतार । और इतना ही नहीं गाँधी को 
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पायठी, एक धर्म-बविगेधी, राजनीति ऊे क्षेत्र म एक अ्रगजनीतिज, और 
एक प्रतिक्रियावादी के रूप में देसने बाले व्यक्ति भी हैं। थी रधा- 
कप्णन्‌ महात्मा गाँवी के सब्रध मे इन शब्दों मे लिखते ह “अनुभव की 
प्रयोगशाला में वह न एक रजनीतिजञ रहते है और न एक समाज सुवारऊ, 
न एक दार्शनिक या नौतिश, क्न्‍ति एक ऐसा व्यक्ति जे टन सत्रसे मिलकर 
बना है, मूलत एक धाभिक प्रुरष जे स्वीच्च और अ्रत्यविक मानवीय 
गुणों से सशोभित है, और जा अपनी श्रप्रर्णताशों के प्रति अपनी जाग- 
रूकता और अपनी सदा पाई जाने वाली विनोदी चृत्ति के कारण और भी 
अधिक प्रिय हो गया है। हम यह भी देस चुके हैं फ्रिग्रॉधी का जीवन- 
दर्शन, गाँधी की अहिसक क्रान्ति का मार्ग, और समाज-रचना के सवब 
में गाँधी जी के विचार वर्तमान असतुलित विश्व मे सतुलन लाने के 
लिये एक आवश्यक और उचित ग्रतिक्रिया के सप॒भ तो अपना महत्व 
रखते हैं, परन्तु समाज उनको पूर्णतया अपने जीवन का आवार बनाले 
यट सभव नहीं मालूम पडता | दस पर से प्रश्न उठता है कि फिर क्‍या 
गाँधी केवल, एक प्रतिक्रिया मात्र हैं ? गाँवी एक प्रतिक्रिया तो हैं, टसमे 
कोई सदेह नहीं | पर वह केवल एक प्रतिक्रिया ही नहीं हैं ? क्योकि एक 
प्रतिक्रिया की भाँति उनके अस्तत्व का आधार उस क्रिया पर निर्भर 
नही है जिसकी वह प्रतिक्रिया हैं । उनके अस्तित्व का अ्रपना स्वतत्र आवार 
है | वास्तव में देखा जाए तो गाँधी एक दिशासचक हैं, मानव विकास 
ओर मानव प्रगति की उस दिशा की ओर सकेत करने वाले, जे। मह॒प्य 
को अपूर्णता से पूर्णता की ओर, अन्बकार से प्रकाश की ओर, अन्नान से 
ज्ञान की ओर, तथा अस्वास्थ्य से गतिशील स्वास्थ्य की ओर जाने का मार्ग 
दिखाती है | चूंकि गाँधी एक दिशा हैं इसलिये वह चलने का एक मार्ग 
हैँ जिस पर निरतर चलना ही चलना है | उस मार्ग पर कौन कितना चल 
सकता है यह उस चलने वाले की ज्षमता और तजनित श्रद्धा पर निर्भर 
है. । पर यह क्षमता और यह श्रद्धा उस मार्ग से पृथक्‌ रह कर नहीं ग्रात्त की 
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जा सकती | वह तो उस पर चलने के फल स्वरूप ही उत्पन्न हो सकती है। 
दस लिये गाँबी चाहते हैं कि प्रत्येक व्यक्ति और प्रत्येक समाज उस पर 
चलने का प्रयास करें | और उस मार्ग पर चलकर अ्रपनी मानवीय क्षमता 
का विकास करे | गाँधी का उद्देश्य मानव समाज के ढाँचे को बढलने का 
उतना नहीं है, जितना मानव को स्वय को बदलने का है। वह उस कुम्हार 
की भाँति हैं जिसका व्यान अपने बर्तनों के स्वरूप और उनके आकार्र 
प्रकार मे परिवर्तन करने की ओर उतना नही है जितना कि उस मिट्टी मे 
सुधार करने का, जिससे कि अनन्‍्ततोगत्वा वे वर्तन बनते हैं। गाँधी की 
अव्यावहारिकता का यह एक बड़ा कारण है। कई वार गाँधी के उप- 
चार हमारी तात्कालिंक समस्याओं को हल करते हुये नहीं मालूम पड़ते । 
पर ऐसा होना स्वाभाविक है | गाँवी की दृष्टि इससे कही अधिक गहरी है । 
वह “हम को कहते हैँ कि हम ही जे कि सामाजिक सगठन को बनाते हैं, 
बीमारी हैं, और यदि सभ्यता की उन्नति करना है, तो हमको बदलना 
चाहिय [” इसी लिए हम कहते हूँ कि मूलत, गाँधी एक मौलिक कऋन्ति- 
कारी हैं जे मनुष्य समाज ही को नहीं स्वय मनुष्य में ही क्रान्ति करना 
चाहते हूँ | यही गांधी का इतिहास में स्थान है, जे कि उनका अपना 
विशिष्ट स्थान है । 


भरे 


गँ।वी-अयंल 


॥ किशोरीलाल घ० मशवा ह 


गाँधी-प्रयत्न 
श्री किशो रीलाल घ० मश्नुवाला 


गाँधी दर्शन पर लिखने की कम से कम मेरी हिम्मत नहों। पर या 
तो स्वय गाँधी जी लिख दे अथवा उनका चरित्र पूर्ण होने पर कोई 
विद्वान लिखे लेकिन गाँधीजी जो आज प्रयत्न कर रहे है वद जाहिर है । 


बट 


इस हमारे विशाल देश में जिसमे करीब ४० कोटि जनसख्या है 
ओर कितनी जातियाँ और बोलियों हैं सब के सब किसी एक धर्म या 
संप्रदाय के हो यह ,असभव है.। घर्म एक ऐसी चीज है जो राजकीय सीमाओं 
को नही मानता, एक देश विभाग मे एक ही धर्म संप्रदाय को मानने 
वाले लोग हमेशा रहे यह अविक समय चल नहीं सकता | जब तक मनुष्य 
बुद्धि से हीन नहीं हो जाता तब तक मानव जाति से धर्म के भेद नहीं 
मिट सकते | हर पीढ़ी मे एकाव नया वर्म-सम्रदाय पैदा हो जाता है. और 
उनमे से एकाघ बलवान हो जाता है। 


इसलिए, मनुष्य का धर्म की एकता के नाम पर राजकीय 
संगठन करना मानव उद्धार का नही बल्कि मानव जाति के निकठन का 
बीज वोना है | पीछुले करीब १-१॥ साल से इसका हमे अच्छी तरह 
सबूत मिल रहा है। हिन्दुत्वामिमानी, इस्लामामिमानी और सिखत्वामिमानी 
लोगो ने जो अपने अपने धर्म के नाम पर राज्य बनाने के आन्दोलन किये 
हैं उसके फल हम इस वक्त देख रहे हैं । 


| 
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गॉधी-प्रयत्न 


गाँधी जी इस बुराई को रोकने के लिए. आज कठिन परिश्रम कर 
रहे हैं| अगर हम इस सिद्धात को मजूर रखने और ईमानदारी से पालने 
में कसर करेगे कि भारतवर्ष के हरेक विभाग में हरेक धर्म और जाति के 
लोग सुखपूर्ंक निडरता से धर्म या जाति के कारण किसी अधिकार से 
वचित किये गये त्रिना रह सकते हैँ तो भारत का भावी दूसरी यादव-स्थली 
ही लावेगा | गॉधीजी दस दुर्भाग्य से देश को बचाना चाहते हैं इसके 
लिए हमारे दिलो से हम परघधर्मी के प्रति घुणा अनादर बत्रिलकुल निकाल 
दे | यह गांधी प्रयत्न है | 
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श्री शान्तिप्रसाद वर्मा 
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श्री शान्तिप्रसाद वर्मा 


गाँवी जी ने हम क्या ठिया है यह देखने के लिए हमे अपने राष्ट्रीय 
जीवन के पिछुले तीस वर्षा के इतिहास को ठेखना होगा | हमारे इतिहास 
के इस महत्वपूर्ण युग और गाँधी जी के व्यक्तिगत जीवन में कोई अ्रन्तर 
ही है वें मानों एक दूसरे मे घुलमिल गये हैं। व्यक्तिगत जीवन मे 
हम सभी अपनी प्रतिभा और शक्ति को लेकर अपने व्यक्तित्व का निर्माण 
करना चाहते हैं ।हम मे से कुछ ऐसे हँं जो अपने आस-पास फैले हुए 
एक सीमित वर्ग की शक्ति और प्रतिभा को लेकर छोटे-बडे जन-आन्दोलन 
खडे कर सकते है। इनमे से जो अधिफ महान्‌ हैं वे इतिहास की 
गतिविधि को पहिचान कर देश-ब्यापी या समाज-व्यापी ऐसी प्रवुत्तियो 
का निर्माण करने म सफल होते हें जो युग को एक नई दिशा में मोडने 
की सामथ्य रखती हैं। टतिहास में हम उन्हें महापुरुष के नाम से याद 
करते हैं | गाँधी जी उन व्यक्तियों म॒ हैं जो समस्त विश्व की शक्ति और 
प्रतिमा को लेकर ऐसी विश्व-व्यापी प्रवृत्तियों का निर्माण करने में लगे 
रहते है जिनका लक्ष्य मनुष्य की आढि-प्रवृत्तियों को ही वढल देना होता 
है | बुद्दय, ईसा और मुहम्मद के समान गाँधी भी एक नये मानव का 
निर्माण करने भे लगे हुए हैं| महापुरुष ओर पेगम्बर में मैं यही अन्तर 
देखता हूँ कि जहाँ महापुरुष अपनी परिस्थितियों का अधिक से अधिक 
अच्छा उपयोग करता हे और उन्हे ससार को एक कदम आगे ले जाने 
के काम में सयोजित कर देता है, पैगम्बर उन परिस्थितियों का निर्माण 
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करता है जो ससार को तेजी के साथ आगे ले जा सके | मद्यापुरुप और पेगम्बर 
के ब्रीच की एक स्थिति है, ऋषि या चिन्तक की | महापुरुष कर्म करता है, 
क्रषि या चिन्तक उसके लिए विचारों की प्रेरणा देता है। पैगम्बर फो 
हम एक नये विचार-दर्शन का निर्माण करते हुए भी पाते हैं और कर्म के 
क्षेत्र मे भी सबसे आगे पाते है| गाँधी को मे एक महान्‌ पैगम्ब्र मांनता हूँ । 
गाँवी जी के व्यक्तित्व में विचार और कर्म का जैसा सुन्दर समन्वय 

है किसी दूसरे व्यक्ति के जीवन में वेसे समन्वय की 

विचार और कर्म कल्पना करना कठिन है | सच तो यह है कि गाँधी 
का अदूशुत जी का विचार-दर्शन उनके पीछे पीछे चलता है। 
समन्वय गॉधीजी ने हमे जो दर्शन दिया हे वह किसी शाख््रीय 
विवचन के रूप में नहीं विया, उनके जीवन के विविध 

कार्यो में से वट॒ अपने आप फ्रूट निकला है] गॉध्रीजी ने जो कुछ 
लिखा है था कहा है वह अपने किसी विशेष काम को आगे बढाने या 
उसके स्पष्टीकरण की दृष्टि से ही लिखा और कहा है और जहाँ तक उनके 
कर्म का सम्बन्ध हैं उन्हें एक बार में केवल एक कदर्मा उठाने मे ही 
विश्वास हे । वे केवल यह जान लेना चाहते हैं कि उनका कदम ठीक 
दिशा में है या नहीं। लक्ष्य के सम्बन्ध मे उन्हें कोई चिन्ता नहीं 
ओर परिणाम के सम्बन्ध में उन्हें न किसी प्रकार का ममत्व है ओर 
न आशका | गाँधी ने अपना सारा जीवन कर्म में ही बिताया है, और 
चुंकि वे इस सम्बन्ध में सढा ही प्राश्वस्त रहे हैं कि उनका कर्म सही 
दिशा म है इसलिये उसके परिणाम भी अच्छे निकले हैं।यह सोचकर 
आश्चर्य होता है कि ससार के इतिहास में शायढ गाँधी ही ऐसे व्यक्ति 
हैं जिनके बारे मे कहा जा सकता है कि उन्होंने कभी कोई गलती नहीं की | 
उनके द्वारा उठायी गई बहुत सी बाते उस समय तो ऐसी जान पडती 
हैं जैसे वे गलत हो पर उसके बाद ही परिस्थितियों अपने आप को कुछ 
ऐसा व्यवस्थित करती हुई दिखाई ठेती हैं कि हम यह अनुभव करना 
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सारम्भ कर देते हैं कि उस गलत दिखने वाले काम से अ्रविक उपयुक्त 
काम शायद और कोई नहीं हो सकता था | टसका कारण यही है कि जीवन 
का जो मूल सत्य है गाँवी जी ने उसे समझ लिया है और उनके जीवन 
का प्रत्येक कर्म, उनकी वाणी का यत्वेक शब्द और उनकी आत्मा का 
प्रत्येक सकेत जीवन की उस मूलभूत सचाई की अमिव्बक्ति के स्प मे 
हमारे सामने प्रकट होता है । 


गाँवी एक अठभुत विधायक और व्रप्टा हैं । आज से तीस वर्ष पहिले 

जत्र उन्होंने मारतीय राजनीति मे प्रवेश क्बितो एक 

गाँवी , भारतीय विचित्र वातावरण हमारे देश में फैला हुआ आ। 
राजनीति के क्षेत्र मे गुलामी की मनोवृत्ति हमारी आत्मा की गहराई तक 
प्रवेश कर चुकी थी हम अपने को विवश, निस्सहाय 

ओर निरावार पा रहे 4 इमारी राजनीति ब्रढिया कपडो में सज कर वापिक 
उत्सवों में सम्मिलित हो जाने और लम्बे-लम्बे ग्रम्ताव पास कर देने तक ही 
सीमित थी। विदेशी सत्ता के सामने हमसे बुटने टेक डिये 9, हमारा स्वाभि- 
मान मिट चुका था और हमारा प्रचीन गौरव एक मीठे स्वप्न की स्मृति के 
समान रह गया था। कुछ नौजवान ऐसे थे जिनके प्राणों में तडप थी, हृदय 
में कममसाहट और आत्मा में उद्बे लन | ये लोग अग्रेजी शासन के प्रति 
अपनी मावना का प्रदर्शन छुक-छिप कर तैयार किये गये कमो के असफल 
प्रयोगो मं कर लिया करते थे, और बडी स दया में पकडे जाते थे। आराम 
कुसियों पर पडें हुये राजनीतिक नेताओं आर दन नौसिखिये कान्तिकारियों 
के जीवन और कार्यक्रम में कोई ताल-मेल नहीं था। एक वर्य दूसरे से 
पबराता था और दूसग उसे ब्रुणा की दरिटि से देखता था| खिन्‍नता से भरे 
द८ इस वातावरण मे खिलाफत का अस्तोप और पंजाब में फोजी कानून 
का नग्न ताएडव गोली ब्रारूटठ में आग की चिनगार्री की तरह पड गया, 
हमारी कसमसाहट बढ़ गई, एक तीज वेचैनी का हमने अनुभव किया, 
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ग्रावश में हम छुटपटा उठे पर हम नहीं जानते थे कि किस रास्ते पर हमें 
चलना है ” 
हमारे चारो ओर ओवर था तब्र हम यह व्यक्ति मिला जिसने हमारी उस 
सारी कसमसाहटठ, वेचेनी और टीस को एक चित्रात्मक अभिव्यक्ति का सुन्दर 
रूप दिया | उसने हम सचाई पर उठे रहने और बुराई से किसी भी रुप मे 
सहयोग न करने का मार्ग बताया और उस मार्ग पर अडिग, अ्विचलित, 
साहसप्र्ण और सथ हुए कदमो से चलने की प्रेग्णा दी। भारतीय राजनीति 
में माहत्मा गाँवी पहिले व्यक्ति है जिन्होंने हमे 'नहीं कहने का साहस डिया | 
अत्र तक हम नहीं जानते ” कि एक विदेशी रुत्ता द्वारा दिये गय अच्छे और 
बुरे सभी आदेशो को शिगेधार्य करने के अतिरिक्त हम क्या कर सकते थ ! 
गाँवी जी ने टम सिखाया कि जो चीज बुरी है उससे हम हरगिज सहयोग नहीं 
करना च्गहिए आर दस रास्त में हम पर जो मुसीतते आएँ उन्हें हम भेलना 
चाहिए. । दस मत्र पर चलने के प्रारभिक प्रयत्तो मे हमे पहिली तार यह 
अनुभूति हुई कि हमारे शरीर में भी रीढ़ की हृदडी नाम की कोई वस्तु है, 
उसके स्नायुओ मे पहिली बार हमने रक्त-स चार का अनुभव किया आ।र 
कई से। वर्षा की गुलामी के बाद हम सीब खडे होकर निर्भाकता आर साहस 
के साथ दुश्मन से आँख मिला सके। कलीवता आर निस्सहायता के उस 
भद्दे वातावरण में गाँषी ने घोपणा की कि अग्रेजी राज्य 'शैतानी है और 
उसे खत्म करने मे हम जुट पडना चाहिए | तीस वर्षो के बाद आज हम 
उसी बडे साम्राज्य को अपने पेरो से चूर-चूर होकर बरिखरा हुआ पाते है, 
यह गाँधी के ही प्रयत्नो का फल है | 
गाँधी जी जन्म से ही क्रान्तिकारी हैं| उनसे अविक सौम्य, अधिक सरल, 
अधिक सहृट्य, अधिक सवेदनशील, अधिक सात्विक 
कान्ति के विधायक और अरविक नम्न व्यक्ति की कल्पना हम नहीं कर 
ओर क्रान्तिकारियों सकते, पर इतिहास ने अपने लम्बे जीवन-काल में 
के निर्माता उनसे अधिक क्रान्तिकारी व्यक्ति को भी नही देखा है । 
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सत्र से वडी वात तो यह है कि गाँवी जी ने क्रान्ति के साथनों में ही एक 
अद्भुत क्रान्ति उत्पन्न कर दी। ससार में ओर भी क्रान्तियाँ हुई हें, 
तलवार और तोप से, हिसा और पद्यत्र स, जोर और जबरदस्ती से, 
लेकिन गाँवी की क्रान्ति का मार्ग दूसरा हं।वें दुश्मन को तलवार के 
बल पर जीतने मे विश्वास नहीं करते, प्रेम से जीतना चाहते हैं। वे 
दुश्मन को खत्म करना नहीं चाहते, उसके मन से दुश्मनी की सावना 
को जडमूल से उखाड देना चाहते हैं, ओर देखना चाहने हैं उसके जीवन की 
गहराई में सदवृत्तियों का नवस्फुरण | अपनी इस अदूशुत क्रान्ति से उन्होंने 
देश को उसकी वर्तमान स्थिति तक पहुँचाया है। गाँवी केवल क्रान्तिकारी ही 
नहीं, क्रान्तिकारियों के निर्माता भी हैं। जीवन के प्राय प्रत्येक च्षेत्र मे, चाहे 
बह राजनैतिक हो या आशिक या सामाजिक या सास्कृतिक, उन्होंने क्रात्तिकारी 
प्रवृत्तियों और क्रान्तिकारी नेताओं का निर्माण किया है| देश के विविब 
रचनात्मक कार्या में लो हुणे व्यक्तियों को हम ले तो देखेंगे कि उनमें 
महान्‌ हैं, क्रान्तिकारी हैं, प्रतिमाशाली हैं वे सब याँवी की ठेन हैं | गाँवी के 
प्रभाव को हाट से ओमल करके यदि हम सोचे तो देखेंगे कि हमारे बडे से 
बढ़े नेताओं की महानता बहुत पीछे रह जाती है | वह गोंवी का प्रकाश है 
जिससे आज हम जवाहरलाल को, सरदार को, राजेन्द्रवावू को और दूसरे 
नेताओं को चमकता हुआ पाते हैं| कृपलानी की सहृदयता, मौलाना आजाद 
की सौम्यता मे भी हम गाँवी की कलक पाते हैं।गॉँवी हमारे ब्रीच में न 
होते तो हम जयग्रफकाश और राममनोहर को किसी दूसरे ही रूप मे पाते। 
इसके अतिरिक्त हमारे देश के लाखो व्यक्तियों के जीवन भ आज जो एक 
सृद॒ता है, घुराई का प्रत्युत्तर भलाई से देने की भावना है, शिप्य्ता हे, 
रचनात्मक कार्य करने की लगन है, मानवता है, उन सब्र पर भी कभी एक 
भलक में दिखाई ठिये जाने वाले गाँवी के व्यक्तित्व की महान्‌ प्रतिक्रिया 
या कमी सुनाई दे जाने वाली गाँधी की गभीर वाणी का चमत्कार या 
कभी पढ़ लिये जाने वाले गाँवी के उद्यत्त विचारों का प्रत्यक्ष प्रभाव है| हम 
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में से बहुत कम व्यक्ति ऐसे हैँ जिनके जीवन पर, जिसके जीवन के सर्ब-श्रे्ट- 
कार्य पर, प्रत्यक्ष अथवा अग्रत्यक्ष रूप में गाँवी का प्रभाव न हो | अपने छोटे 
या बड़े दायरो में हम सभी तो सिकता के उन असख्य कणो के समान है जो 
सूर्य के प्रकाश मे चमक उठते हैं। 
मे समभता हूँ कि इतिहास के किसी भी युग में किसी भी बडे-से-बडे 
हापुरुष का अपने युग के टतने अधिक मन॒प्यों के 
इतिहास का सबसे जीवन पर <तना प्रभाव देखने मे नही आया जितना 
महान्‌ व्यक्ति हम गॉधी का आज के युग पर देख रहे हैं। इसका एक 
कारण तो यह भी है कि आधुनिक युग मे यातायात 
ओर प्रचार के साधन टतने व्यापक और वैज्ञानिक हो गये है कि 
एक मनुप्य के लिए अपने विचार और अपनी आवाज लाखों लोगो तक 
एक साथ पहुँचाना पहिले के मुकाबिले मे कही अधिक आसान हो गया हे, 
पर टसका मुख्य कारण यह है कि गॉधी जी ने जीवन के जितने विविध 
पक्षी पर प्रकाश डाला है, और प्रत्येक पक्ष पर जितनी गहराई से सोचा है 
उतना किसी भी महापुरुष ने किसी भी युग में नहीं। राजनेतिक ज्षेत्र में 
ले तो हम वेश के उन बडें-बडे नेताओं को जिनकी तुलना हम किसी 
भी देश के किसी भी युग के बडे-से-बडे नेताओं से कर सकते हैं, गॉँधी के 
इशारे पर चलते हुए याते हैं. पिछले तीस वर्षों मे गाँधी जी ही हमारे 
सब्रसे बडे राजनैतिक नेता रहे हैं। सामाजिक ज्ञेत्र पर दृष्टि डाले तो 
हरिजन-सुधार, शरात्र-बन्दी, स्त्रियों के उत्थान आदि के जितने भी आन्दोलन 
हमारे देश में चले हैं उन सत्र के पीछे गॉवी जी की प्रेरणा काम करती 
रही है| धर्म के क्षेत्र मे भी हम गॉधी जी के हिन्दू धर्म में नये प्राणो का 
सचार करते हुए पाते हैं, और एक अच्छे हिन्दू होने के नाते गाँधी जी 
एक अच्छे मुसलमान, एक अच्छे पारती, एक अच्छे सिक्ख और एक 
अच्छे ईसाई होने का दावा करते हैं, और इन सभी धर्मों को उनके आदर्श 
से एक नई स्कूर्ति मिली है। हमारी अर्थनीति में गाँधी जी एक बड़ी 


दर्द 


गॉधी : विधायक और खश 


क्रान्ति के अगअबूत हं ओर हमारे राष्ट्रीय जीवन में खादी और आरमोय्रोग 
का जे स्थान है वह इस बात का सकेत करता है कि समार की विचार- 
बाराश्रों के विरुद्ध भी गाँधी जी देश के एक प्रतिमाशाली भाग को किस 
प्रकार एक नये सांचे में ढाल देने मे सफल हुये हैं। साहित्य के तो 
मूल्यों मे ही गॉवी जी ने एक आमूल परिवर्तन ला दिया है। यह परिवत्त न 
हम गुजराती साहित्य मे ही नहीं पाते (गुजराती में तो भाषा के निर्माण 
तक मे गाँधी जी का बहुत बडा हाथ है) पर मराठी, हिन्दी, बंगला, 
तामिल आहटि देश के सभी प्रमुख साहित्यों मे पाते हैँं। “साहित्य में गठगी को 
स्थान नहीं होना चाहिए”--ये शब्द इन्दौर-सम्मेलन के अवसर पर साहित्य- 
परिषद के लिए मुझे एक सदेश देते हुए, गॉवी जी ने लिखे थे। सभी 
प्रमुख मारतीय भाषाओं की पिछले तीस वर्षो की गतिविधि से जे! थोडा- 
बहुत परिचय मुझे रहा है. उसके आधार पर मै कह सकता हैँ कि टन 
साहित्यों में जे साह्विकता है, तेज और स्फ््ति है, त्याग और बलिदान की 
तत्परता है, उच्चादर्शों से प्रेम का आग्रह है, उस पर गॉँधी के व्यक्तित्व 
की स्पप्ट छाप है। गाँवी इतिहासकार नहीं हैं, लेकिन उन्होंने साहित्य 
को एक तेजस्वी प्रेरणा टी है | गॉबी कलाकार नही हैं किन्तु हमारी राष्श्रीय 
कला की प्रेरणा का मब्य-विन्दु हैं | सत्तेप मे, गाँधी जी ने जीवन का केाई 
पत्ष नहीं छोडा, चाहे उसका सम्बन्ध नीति और सदाचार से हो, चाहे कला 
और साहित्य से और चाहे बिनान और राजनीति से, जिसे उन्होने एक 
नई दिशा से न मोड दिया हो | 
इस दुबले-पतले और अस्थि-पजर मात्र व्यक्ति से बढ़कर शक्तिशाली 
व्यक्ति की कल्पना करना कठिन है | ऐसे स्थलों पर भी 
जन-प्रवृत्तियों का जब चडे-से-बडे व्यक्ति परिस्थितियों क सामने सिर भ्रुका 
निर्माता और देने पर विवश हो जाते हैं, गाँधी को हम तूफान की 
सचालक . लहरों का नियनण करते हुए पाते हैँ। वह समय की 
गति को ऐसी आसानी से मोड़ देते है जैसे कोई बालक 
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खिलौने की मोटर के पहिये को | भारतीय राजनीति में गॉबी जी ने जब 
प्रवेश किया तब हमारे मन में श्रम जो के प्रति घुणा, विद्रोह और बिद्रेप 
की भावना फेलती जा रही थी पर उसकी अभिव्यक्ति का कोई साधन हमारे 
पास नहीं था। अपनी वेचेनी में कुछ लोग हिसात्मक साधनों का कमी- 
कभी प्रयोग कर लेते थे पर एक महान्‌ साम्राज्य का जिसकी शक्ति का 
आधार ही हिसा पर था, इस प्रकार से मुकाब्रिला नहीं किया जा सकता 
था | गाँधी ने हमारी टस घृणा को प्रेम से, एक विफल कसमसाहट को 
सत्याग्रह मे और विरोध की भावना को असहयोग से परिणुत कर दिया. 
जो भावनाएँ हमारे हृदय में छिपी हुई थी उन्हें एक सुन्दरतम अ्रभिव्यक्ति 
सन्‌ १६२०--२१ के आन्दोलन में मिली । ससार के इतिहास मे यह 
पहिला मौका था जत्र एक राष्ट्र ने हिसा के मार्ग पर अपनी एक छीटो 
अगुली तक न उठाते हुए एक बड़े साम्राज्य की जडो को कककोर डाला 
था | जिस दिन टस महान्‌ जन-आ्रान्हेलन पर हिंसा की हल्की सी छाया 

छुटयुण सा आभास गाँधी ने चोराचोरी के (आज की दृष्टि से ) 
छोटे से हृत्याकारड में ठेखा उन्होंने अपनी असीम शक्ति से फोरन ही 
आन्दोलन के वूफानी वेग को अपनी मुद्दी मे समेट लिया और एक कुशल 
जादूगर के समान जब उन्होंने ढुवारा मुद्दी खोली तो हमने बडी तेजी के 
साथ देश की समस्त शक्तियों को विविध रचनात्मक कार्यो में जुट जाते 
देखा | १६३० में फिर ऐसा अवसर आया जब गॉधी जी ने अग्रेजी 
साम्राज्य को युद्ध की चुनौती दी। मार्च १६३० की ऐतिहासिक दोॉडी- 
यात्रा के प्रारमिक दिनो का जिन्हें स्मरण है वे जानते हे कि गरॉबी जी 
के इस कठम के प्रति कैसा अविश्वास बहुत से लोगो के मन से था। 
उन्ही दिनो प्रान्तीय स्तर के एक बडे कॉम सी नेता ने मुझ से कहा कि वह यह 
नहीं समझ पा रहे थे कि एक पेटल-यात्रा के अन्त से नमक-कानून तोड 
कर गाँधी जी किस प्रकार देश से एक विशाल आन्दोलन खडा कर 
सकेगे, परन्तु गाँधी जी अपने चुने हुए साथियों के साथ दोडी-याजा मे 


द््द 


गॉवी * विवायक और चष्ठा 


ज्यो-ज्यो आगे बढ़ते गये त्पो-त्यो देश से आशा, उत्ताद, सगठन और साहस 
का ऐसा पारावार सा उमडता गया कि जन्र उन्होने समुद्र-तट पर नमक-कानून 
को तोड़ा तब देश के प्रत्येक नगर ओर गाँव से नमक-कानून तोडा गया 
आर फिर जिन प्रमुस् नेता का मने ऊपर जिक्र किया है वह अपने आंत से 

नमकऊ-कानून तोड़ने पर गिरफ्तार किये जाने वाले सबसे पहिले जत्ये से थे। 
गाँवी जी जब भी कोई आन्दोलन उठाते हई तब वह आऑँवी की तरह 
हमारे समस्त जीवन को व्याम कर लेता है और जब वह उसे बन्द कर लेना 
चाहने हैं तो वह क्रिया भी स्वाभाविक ढग से हो जाती हे जैसे बादलों के 
छेंट जाने पर नीला आकारा अपनी समस्त गम्भीरता से चमक उठता है 
और हमे यह विज्चास दिलाने का प्रवलल-सा करता दिखाई देता है, जैसे 
वफान कभी उठाही ने हो। हमारें ठेश के बड़ें-से-बडे नेताओं की यह 
साभय्य नहीं है कि वे गाँवी के समर्थन के बिना कोई बडा आन्दोलन चला 
सके था उनकी स्वीकृति के बिना किसी बडे आन्दोलन को बन्द कर सके | 
अपने आप उठ खडे होने वाले आन्दरोलनो को भी जिनभ लाखों करोडो 
व्यक्तिवो की संवेदनशील भावुकता निद्धित हो, नियंत्रित करने का साहस 
भी गाँवी मे ही है। आज हमम जा साम्प्रद्थिक कद्रता है उसकी तुलना 
में मिलना कठिन है पर गाँवी जब नोश्राखाली भेवेठ जाते हैं 


ता वहा के मुसलमाव अपना साश कवद्ररता खत्म करके हिन्दू निराध्रता 
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को फिर से बसाने के प्रय्त म लगे हुये दिखाई देने लगते हैं, गाँवी जब 
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नहार के गावा मे ब्रमत तो चिह्ारी हिन्दुओं म इतनी ऋमता आऔरोर 


का 


सहिंणुता आ जाती है कि वे पंजाब की समस्त बनत्ररता और पाशविकता 
की गतिक्रिया को, भगवान्‌ शिव के गरल-पान के समान, आत्मसात्‌ कर 
लेते हैं और जब कलफतें मे समस्त मानवीय प्रवलो के बावजूद हिन्दू सिक्ख 
ओर मुसलमान पागल बन जाते है तब गाँवी का एक दशारा उन्हें शान्त 
करते मे समय होता है। ठेश में आज जे हम साम्पाय्रिकता पाते हैं 


वह सचमुच ही इतनी तीत्र है और उसका विप हमारे जीवन में टतना 


द्छ 


गाँधी : विधायक और सर 


गण चला गया है कि यदि गाँधी जी हमारे बीच में न हों तो बह अपनी 
लपटो मे हमारे भविष्य के सभी स्वप्नों का जलाकर भस्म कर सकती है| 
आज यदि हम अपने देश के लिये फिसी अच्छे भविष्य की श्राणा कर 
सकते हैं तो वह टसीलिये कि गाँधी के शक्तिशाली व्यक्तित्थ पर हमे 
भरोसा है। हम यह विश्वास है कि जिस महान व्यक्ति ने हमे अपनी खोई 
हुई आजादी को फिर से प्राप्त करने मे सफल बनाया है वहीं व्यक्ति, और 
केवल वही व्यक्ति, टतना समर्थ है. कि वह स्वयं आसपास के बतावरण से 
निशिप्ति, विकार-शूत्य और सर्वथा ऊपर रट कर, एक गोरवशाली मकिय 
की श्रोर हम ले जा सक्रेगा । 

टस मद्दान्‌ व्यक्ति की, दुनियाँ के दस बढ़े पेगम्त्र की अठहनरवी 
वर्षगांठ हम आ्राज मनाने जा रहे हैं और यह एक गौरव की बात है कि 
एक आजाद हिन्दुस्तान में हम टसे मना रहे हैं। ईश्वर हमे आशीर्वाद दे 
कि श्रभी सैतालीस और वर्षगांठे मनाने का हमे श्रवसर मिले, लेकिन यदि 
हम अपने टस राष्ट्रपिता को सवासों वर्ष की आयु तक श्रपने बीच रखना 
चाहने हैं तो हम अपने आपको और अपने राष्ट्र को इस महान्‌ गौरव के 
लिये एक योग्य पात्र बना लेना होगा। श्रन्य प्रमुख व्यक्तियों की वर्षगांठ 
पर हम यह प्रतिशा कर सकते हैं कि हम अपने जीवन को भी वेसा ही 
महान्‌ बना लेंगे, पर गाँधी तो वफ से ढकी हुई गौरीशकर की उस चोटी 
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के समान है जिसे हम दूर से देख तो पाते हैं पर जिसके चरणों का स्पर्श 
करने की पात्रता भी हम अपने में नहीं पाते हैं। हमभे से किसी के लिये 
भी गांधी बनना तो सम्भव नहीं है, लेकिन गॉँवी के बनाये हुये रास्ते पर 
हम चल जरूर सकते हैं | गॉँधी का बताया हुआ रास्ता--जहाँ तक मै 
समझ सका हूँ, जीवन के एक महान्‌ सतहुलन का रास्ता है। जीवन के 
सतुलन (9४4॥0९ ) को पाने की दिशा में ही गाँधी के सारे प्रयत्न 
रहे हैं || गाँधी को हम न तो भावना के प्रवाह मे बहते हुये पाते हैँ और 
न भावना से वचकर केवल बवौद्धिकता के एक शुष्क शिखर के रूप में ही 
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्फ पु 


हम उन्हें देखते हैं । गाँधी से अधिक भावुक व्यक्ति की हम कल्पना भी नहीं 
कर सकते | मनुष्य मात्र » दुख से किसी का हृठय हिल उठ सकता है तो 
वह गाँधी का हृदय है, पर अपनी भावनाओं पर उनसे अधिक नियन्नण 
की कल्पना भी हम किसी ओर मे नहीं कर सकते | गाँधी जी ने एक बार 
कहा था--“यह बात नहीं है कि मेरी अंगुलियों कभी कुलसी नहीं हैं, पर 
में सदा उन पर गरजता रहता हूँ” अपने मन, वचन और कम के प्रत्येक 
हल्के से उद्च लन के प्रति भी गाँवी जी सदैव सर्तके और जागरक रहते हैं । 
यही सतर्कता और जाग़रकता तो गाँवी की महानता का आवार ह। जान 
आर कर्म के, भावना ओर विवेक के, मन, वचन आर कर्म के टस अदशुत 
संतुलन ने ही गाँवी को महान्‌ बनाया है। अपने व्यक्तित्व भे जीवन वी 
सभी शक्तियों को एक सुन्दर समस्वत्य से सश्लिप्ट कर देने का ही यह 
परिणाम है कि गाँधी जी वाह्य जीवन मे सर्वीग्य के पत्ष में हैं। आन्त- 
रिक्र जीवन मे सतुलन और बाहरी जीवन मे एक सर्वतोमुखी क्रान्ति के 
वे विधायक और ख्टा हैं | ईश्वर हममे से प्रत्येक को शुद्धि और बल 
दे कि हम उनके छाग आयोजित विश्व के दस महान्‌ पुनर्निर्माण मे 
मानव-सस्क्ृति के टस गौरव-शाली नव-सजन में, अपना विनम्र योग 
दे सकें। 
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गाँधी जी तथा हरिजन 
श्री अ० बि० ठक्कर 


हरिजन-कार्य ऊे समत्न्व भे गांवी जी ने आज तक क्या-क्या किया है 
टसकी गणना करना कठिन है| इस कार्य मे मेरा तथा उनका सम्बन्ध ब्रहुत 
प्रनिष्ट रह्य है | दस छोटे से लेख मे उसी पुनीत सबब का सक्षिप्त ठिग्दर्शन 
करा देता हैँ | 

गाँवी जी ने प्राय, कहा है. कि मेरे भास्थ में यढि इस राजनीतिक 
कार्य का भार न आया होता तो मे हदरिजनों एवं पीडित जनों की सेवा 
ही निरन्तर करता रहता | 

सन्‌ १६१४ मे जन्र गाँधी जी दक्षिण श्रफ्रिका में हिन्दुस्तान में 
रहने के लिए. वापस थआाये तभी से इसी सेवा-कार्य के सत्ध मे ओर 
दुप्काल निवारण जैसे दूसरे कार्यो के सबध मे मेरा तथा उनका घरनिष्ठ 
सम्बन्ध हो गया | 

सन्‌ १६१६-१७ की बात है। तब सावरमती-आश्रम भवन नहीं बना 
था | उसकी स्थापना उन्होंने अह्मठाबाद के पास कोचख नामक एक 
गांव में एक मामूली कोटी मे की थी। वहीं विश्वविद्धात आअम का 
मूल रूप था। मैने एक दिन वहाँ जाकर गाँवी जी से प्रछा “म और श्रीमती 
अनुसूया बहन वाधरी लोगो के बच्चो की एक पाठशाला चला रहे 
हैं। कया में उस शाला के तीस चालीस बच्चों को आपका दर्शन कराने 
के लिए ले आऊँ [” वावरी लोग गुजरात भे अस्पृुश्य जाति के तो नहीं 
समझे जाते हैं पर बहुत गन्‍्दे रहते हैँ ओर लगभग अस्पृश्यों की तरट 
हो उनका तिरस्फार होता है। हिन्दुओं की अत्यत पिछुडी जातियों मे 
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से यह एक जाति है| गाँवी जी ने उत्तर दिया “जरूर उनको मेरे पास ले 
झ्राओ | उन्हें पी साग सिलाने का भी मं आश्रम में ग्रतरन्त्र करूँगा । 
में उन बच्चो को आश्रम में अपने साथ ले गया। गाँवी जी ने उन्हें 
साफ-सुथरे रहने के बारे में दो शब्द भी कहा परन्तु गाँवी जी ने अपने 
हाथ से उन बच्चों को बढ़े प्रेम से पूड़ी-साग भी परोसा। वह चित्र 
आज भी मेरी श्रॉखो झे सामने वैसा ही नाच रहा है| ३० वर्ष के बाद 
भी उस प्रेम और सेवा के सदर चित्र को भूल नहीं सका | 


सन १६२० में उडीसा के पुरी जिले में भीपण बाढ़ आई थी। परिणाम 
स्वरूप अकाल पडा | गाँवी जी के पास वहाँ से माँग आई कि बम्बई 
की शोर से अकाल पीड़ितो को सहायता बॉटने के लिए. अनुभवी कार्यकर्ताओं 
को भेजा जाये | गाँवी जी का “भारत-सेबक-समाज” के साथ घनिष्ठ 
सम्बन्ध तो था ही। समाज के अव्यक्ष स्वर्गय श्रीनिवास शात्त्रीजी को 
गाँधी जी ने एक पत्र लिखकर आग्रह-पर्वक मेरी सेवा की माँग की। उत्तर 
में शास्रीजी ने लिखा “ठक्कर को तो मैं दक्षिण अमेरिका के अनर्गत 
ब्रिटिश गियना में तसे हुए भारतीयों को अवस्था की जाँच करने के लिए 
भारत सरकार की ओर से भेजने वाला हैँ।” गाँधी जी ने ठुरत उत्तर 
डिया “ वह काम तो साधारण सा है। उस काम के लिए आप ओर 
किसी को भेज सके तो आपका काम चल सकता है। पर इस काम क्के 
लिए तो आप कृपा कर मुझे ठक्कर की ही सेवाएँ दीजिये, अकाल पीड़ितों 
मे काम करने के लिए वही उपयुक्त होगे।” गॉँधी जी के नेतृत्व में मैने 
यह काम १० मास तक स्वर्गीय श्री गोपबन्धुदास फे साथ किया। दस 
काम में टरिंजनो की श्रच्छी सेवा करने का सुञ्रवसर मुझे मिला और 
अनुभव ग्राप्त किया | 


हरिजन-कार्य मे गाँधी जी अपने सहचारियों से कितनी कडाई से 
काम लेते हैँ | इसका एक उदाहरण नीचे देता हूँ | 
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सावरमती आश्रम में कई हस्जिन कुठ्म्वर रहतें थे | उनमे में एक 
सजन बडे हठी स्वभाव के थे और खादी के प्रमुख कार्यकर्ता भी | लक्ष्मी- 
ढास भाई को वह बहुत कष्ट ओर त्रास ढते थे | गाँवी जी ने इस बारे 
में लक्ष्मीठास थाई को बडे कड शब्दों में कह्य "मेरी दृष्टि में वह पहला 
है ओर आप दूसरे नम्बर के हो । आप उनको प्रसन्‍न करने का प्रयत्न 
करो और उनकी माँग अनुचित हो तो भी प्ररी करने का प्रवत्न करो |? 
यह सुनकर लक्ष्मीगास भाई और में चकित रह गये | चुपचाप हम लोग 
चले गये । 

सन्‌ १६४८-३६ की वात है | एक ठिन मेरे मप्त मे एक ऐसी तरग 
अआ्राई कि म हरिजन कार्य छोडकर अब अपना सारा समय तथा शक्ति 
वनवासी लोगो के सेवा कार्य में लगा दूँ क्योंकि हरिजन कार्य करने वाले 


तो बहुत से पैदा हो गये है और उस कार्य की व्यवस्था भी ठीक तरह से 


चल रही है। परन्तु वनवासियों के सेवा-कार्य के प्रति जनता का व्यान 
आकृष्ट नही हुआ है और वह लोग दरिजनों से अविक पिछडे हुए हैँ। 
टस बात की चर्चा जब मेने गाँवी जी से की तब्र उन्होंने शान्तिप्र्चक 
उत्तर दिया “ठक्कर तुम्हारा ऐसा कहना ठीक है. परन्तु हम लोग हदरिजनों 
की सेवा करते हैँ वह अपने तथा अपने पूर्वजों के किय्रे पापों को वोने के 
लिए, करते हैँ | यट हम भूलना नहीं चाहिए। इस प्रायश्चित्त कार्य को 
तो तुम छोड ही नहीं सकते | वनवासियों की सेवा भी हरिजनों की सेवा 
करते करते तुम्हे समय हो तो करते रहो, पर हरिजन सेवा छोडटने की वात 
पर से तुम से कभी सहमत नहीं हो सकता हूँ |” उस ठिन से मैने निश्चय 
कर लिया था फि में मरणपयत दस कार्य को नही छोड सकता। दिल्ली 
के हरिजन-सेवक-सथ के दफ्तर में बैंठ-त्रेठे में नवासियों का सेवा-कार्य 
भी साथ-साथ करता रहूँगा। 

जब जब गाँवी जी प्रवास पर जाते हैं तब्र स्टेशनों पर तथा जलसों 
और ग्रार्थना-सभाओ्रों मे हरिजन कार्य के लिए पैसे पाई का दान मॉँगसे 
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में कभी नहीं चूकते हैं | उनके साथी उन्हें उसी काम में मदद देते हैं 
ओर टसी नियम से पतिवर्ष हजारों रपये एकत्र कर मेरे पास उसका 
उपयोग फरने के अर्थ भेजते रहते हैं । 

सन्‌ १६३४ मे गांधी जी ने £ मास का निरन्तर हरिजन प्रवास फ़िया 
था | उसमे एक दिन उडीसा प्रान्त के अगुल ग्राव में जत्र पहुँचे तत्र 
मने ऐसा दृश्य देखा कि चकित रह गया | आस-पास से आये हुए. सैकडों 
वनबासी लोग गांधी जी के दर्शन के लिए उत्सुक तो थे ही, साथ ही अपने 
घरो से चिथटों में गांठ ब्रॉथकर एक एक पेसा भी लाये थे। उनके हाथ 
मे पैसे देने के लिए अत्यन्त अधीर हो रहे थे।आज तो एक पैसे की 
कीमत कुछ भी नहीं है पर सन्‌ १६३४ मे तो उसकी कीमत आज से चार 
गुनी थी | गाँधी जी अपना श्ौर काम काज छोटकर यहाँ तक कि टद्ठी 
भी न जाकर, एक मच पर चढ़ गये और वहां से बैठे बैठे अपना हाथ 
लम्बा कर नीचे खडे वनवासियों से दो घटे तक एक एक पैसा लेते रहे 
आर टस प्रकार कई रुपय्रे हरिजन सेवा के लिए इकट्ठा कर लिए । उन्होंने 
मुझ से कहा कि शहरों से जो मे सैकड़ों हजारों रुपथ्रे इकट्टों करता हूँ 
उससे कही अविक सतोप इस एक एक पैसे टकट्ठा करने में मुझे हुआ 
है | यह गरीशे को भेट तो सुदामा के तन्दुलो जैसो हे | प्रेम के तन्दुलो की 
टस भेंट को स्वीकार किए बिना में कैसे रह सकता था | 

डा० अम्पेडकर ने अपनी पिछली पुस्तक (१४॥॥६ ७7व। वाप॑ 
एऐजाडए8५ ॥॥५6 6 96 ६0 ६९ [/0०7्रट/४७ 8)--गांधी और काग्रेंस 
ते हरिजनी का क्‍या किया है?) मे अनेक ग्रकार के कढ् आर असत्य 
आज्षेप गाँवी जी पर किंशे ह। किन्तु उन सत्र को मूलकर १६४७ की 
केख्लीय सरकार में डा० अम्बेडकर को मन्री बनाने की सम्मति भी गॉँवी जी 
ने ही ठी है| यह बात तो अभी ताजी ही हे । और सब्र को मालूम हे | 
गुजराती मे एक कहावत है जिसका श्रर्थ है कि बच्चे नाठान हो सकते 
हैँ पर माता या पिता नाठानी नहीं किया करते | 





ध््प 


गाँधी और हिन्दी दाडमय 


श्री सधीन्द 


गॉधी ओर हिन्दी वाडमय 
श्री सुधीन्द्र 

महामानव गाँवी एक युग-पुरुष हैं | उनके मन, वचन और कर्म मे 
युग-निर्देश और युग-सचालन की शक्तियों निहित हैं | उन्होंने अपने 
व्यवसाय के प्रसग से विदेशी अनाचार और पीडन को पहचाना और विरोध 
बने | अफ्रीका मे वे समाज-सेवक और राजनेता बने और भारत-पुत्र होने 
के नाते भारत म वे प्रसिद्ठ और प्रशसित हुए | मारतीब-राजनीतिक आकाश 
के क्षितिज के अश्वल मे उठय होते ही दस सर्व ने अपनी आरभा से दिग्दिगन्त 
को आलोकित कर दिया | अनेक जन-थआानन्‍्दोलनों के व स॒त्रवार बने। उनके 
नेतृत्व मे राष्ट्र ने अनेक सबपों और सम्रामोर्म जूककर अपनी स्वतन्त्रता 
प्रात्त की । असहयोग और सत्याग्रह की अपनी अ्रहिसक रख-नीतियों से 
गाँधी ने मानव-जाति के दतिहास में एक अभूतपूर्व खष्टि की | गाँधी का 
समग्र जीवन-दर्शन अहिसा ( केन्द्र ) के चारों ओर सत्य ( वृत्त ) की परिवि 
से प्रिरा हुआ है | उनके जीवन के समस्त व्यापार और विधान, कर्म और 
कार्य-कलाप दसी केन्द्र से अनवच्छिनन रूप से सम्बद्ध हैं। गॉधी _ने व्यक्ति 
की अहिंसा को समाज और राष्ट्र की अहिसा के रूप में परिणत करके 
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दिखाया हैे। अपनी मानववादी भाव-बारा और विचार-सरणी मे गॉँवी ने 


प्प्र 
गाँ० ग्र०--११ मु 


गाँधी और हिन्दी वाटमव 


जैन-मन और जन-जीवन को प्रमावित, प्रेरित, अनुप्राशित और संचालित 
किया है | उनकी चिन्ता और उनका दर्शन उनके लघु से लघु और महान 
से महान्‌ व्यप्टिगत श्रौर सम्टिगत क्रिया-कलाप मे प्रस्कुटित हुआ है | पिछली 
चौथाई शताब्दी का भारतीय इतिहास गॉथी के कुशल अधिनायकत्व मे 
लडी हुई स्वतन्त्रता की लडाइयो का टतिहास है | ञ्राज का भारत-राग्ट्र तो 
गॉधी की ही झष्टि है। ऐसे महान्‌ राष्ट्रपिता के प्रभाव से राष्ट्र के जीवन का 
कोई कोना अछूता केसे रह सकता था ? सामाजिक क्षेत्र में अछूतोद्ार और 
स्री-उत्थान, आर्थिक क्षेत्र मे खादी, स्वठेशी और ग्रामोद्योग। नेतिक क्षेत्र मं 
सत्य, अटिसा, अपरिग्रह, ब्रह्मचर्य, अस्तेय आदि की प्रतिष्ठा, राजनीतिक 
त्षेत्र म असहयोग' और सत्याग्रह गॉवी की युगान्तरकारी और युगनिर्माण- 
कारी इृतियों हँ---जीवन के सभी क्षेत्रों मे गॉवी पूर्णतया प्रविष्ट हैं, उनका 
प्रभाव भारतीय जीवन पर सर्वतोमुख और सर्वागीण है। जीवन के सचित 
जान की निधि और अभिव्यक्ति 'साहित्य'ां पर भी उनका अ्रमिट प्रभाव इतना 
पडा है कि हम पिछली चौथाई शताब्दी के भारतीय साहित्य को गॉधी-युग- 
का साहित्य” कह सकते हैं। देश-विदेश के महाप्राणु व्यक्तियों के विचारों 
को भी गॉँधी ने प्रभावित किया है और- उनकी श्रद्धा, जीत ली है। विश्व 
के मुहान्‌ साहित्यकार रोमों रोलों ने गाँधी की जीवन-कथा लिखकर उन्हें 
श्रद्धान्ञलि भेट की है | पर्ल ब्रक, योन- नागुची, डी मेड्यागा, जोड, मरे, 
जिमरन, अप्टन सिक्‍लेयर, कॉम्पटन, स्मदस जैसे साहित्यिक दार्शनिक और 
राजनीतिक व्यक्तियों ने गॉधी का स्तवन किया है। भारत के विश्व-कवि 
रवीन्द्रनाथ ठाकुर ने भी अपने कार्यो में गॉँधी से प्रेरणा पाई थी। स्व० 
रीद्नाथ ने गाँधी महाराज को अपनी अ्रढ्ा की अजलि एक छोटी 
कविता से चढाई हे. - 

४. ८ गाँधि महाराजेर शिष्य - 
केठउ बा धनी केउ बा नि.स्व, | 
एक जायगा[य आडछे मोदेर मिल, | 


दर 
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गरिबर०मेरे भराइ नेंपेट, . ५» 


वबनीर काछे ह॒इ ने तो हट, 
आतके मुख हय ना कभ्ु नील | 


॥9०- 


क्ड, 
ऊँचिये घुपि डॉडा नेडे 
आमार हेसे बोलि जोयानटाके 

ए ले तोमार चोख-रॉगानो, 
खोका बावूर घुम-भागानों 
भय ना पेले भय देखाब काके ? 


पण्ठा जखन आमसे 


र्ए 


सिघे भाषाय बलि कृथा 
स्वच्छ ताहार सरलता, _ 
डिप्लमेंसिर नाइ को असुविवे 

गारट खानार आइनठके 
; खूँजते हय ना कथार पाके, 
जेलेर द्वारे जाय से निये सिघे। 
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दले ढले हरिन, वाडि 
चलल जारा यद छाडि, 
घचल तादेर अपमानेर शाप, 


श्ए 


पद 
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चिर कालेर हातकडि जे, 
घूलाय खसे पडल निजे 
लागल भाले गाँधी राजेर छाप ! 
श्स लघु॒प्रशम्ति की छाया इस प्रकार होगी : 
गॉधी महाराज के अ्रनुचर 
कई धनी हैं कई टीन, पर 
एक बात ऐसी है जिसमे मिल होते हम सभी अभिन्न 
मार दीन को पेद न भरते, 
धनिक-चरण पर माथ न धरते, 
अआतको को देख कभी हम होते हैँ भयभीत न खिन्‍्न | 


«२६१ 


चढ़ आते जब सड-मुसडे, 
प्ंसे दिखा घुमाकर डड़े 
हम सब तब्र केवल मुसकाकर कहते उनसे यही विनीत- 
लाल तुम्हारे देख विलोचन 
चौंक उठे सोते बालक गण 
हम मिडरो को कर पायेगे पर क्या वे पलभर भयभीत ? 


४93; 


_ 


. बात सरल सीबी कहते हम 
भाषा जिसकी शुद्ध स्वच्छुतम 
कमी न होते दाव-पेच या कूटनीत के कारोच्ार, 
कानूनों में कर कर उलझन 
डाल डाल देते वे बन्वन 
बडी सरलता से ले जाते सीधे हमें जेल के द्वार । 


ष््ट 


गाँधी और हिन्दी वाह्मय 
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इल के दल हम जब्र घर तजकर 
आ जुडते हैं जेल-मार्ग पर 
धुल जाता है तब पल मर मे अपमानों का सब अभिशाप 
गुग-युग की हथकंडी खिंसक कर 
गिर जाती है धरा-धूल पर 
लग जाती श्राकर ललाट पर गाँधी महाराज की छाप ! 
- अनुबादक *' सुधीन्द्र 
बगभाषा ही नहीं देश की गुजराती, मराठी जैसी उत्तगपश्र की भाषाओं 
से लेकर दक्षिणापथ्र की द्रविड भाषाओं पर सी गाँवी का महान प्रभाव 
पडा है | इस लेख का उद्दे श्य राण्टरभाषा हिन्दी के वादमय पर पडे हुए, 
गाँवी के प्रभाव का आकलन है। 


गॉँती के जीवन-दर्शन के मुख अश्रगो का अ्रव्ययन इस प्रकार किया 
जीवन-दर्शन का जा सकता है -- 
प्रभाव - 


गाँवी जी का जीवन-दर्शन जो सत्य और अटहिसा पर केन्द्रित है और 
जीवन के विविध अगो से व्यापक हे , इस प्रकार देखा जा सकता है| 
व्यक्ति के नैतिक, धार्मिक और आध्यात्मिक जगत्‌ में वह सत्य, अहिसा, 
मानवबाट, सर्ववर्मसमभाव आदि के रूप में प्रकट हुआ हे, सामाजिक क्षेत्र 
मे अछूतोद्दार, स्त्री-डद्भार, आमोद्घार आदि ग्रवृत्तियो के रूप मे प्रकट 
हुआ है, राजनीतिज ज्षेत्र में वह असहयोग, सविनय अवजा और सत्याग्रह 
के रूप में प्रकट हुआ है और आशिक ज्षेत्र मे आमोश्योग और खादी 
आन्दोलनों के रूप में पकट हुआ है, अन्तरास्ट्रीय क्षेत्र सम वही विश्व-नन्धुत्व 
बाद है | सत्य और अटिसा के टस जीवन-व्यापी दर्शन को टस प्रकार ञ्र्च्छी 
तरह समझा जा सकता है 
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गॉवी ईसा, महावीर और बुद्ध की अरद्विसा के अवतार हैं। जीवन 
का समग्र दर्शन गॉधी ने अहिंसा की भित्ति पर 
अहिसा प्रतिष्ठित किया है । सामाजिक जीवन मे ब्रह अ्रस्पृश्यता- 
निवारण, स््री-उद्दार आदि के रूप में, आर्थिक 
जीवन में स्वदेशी, खादी और आरामोद्योग के रूप भे, नैतिक जीवन में 
सत्य, अस्‍्तेय, अक्मचर्य, अपरिग्रट, निर्भयवा के रूप मे, धार्मिक जीवन 
में सर्वधर्म-सममाव या मानव-वर्म के रूप भ और राजनीतिक जीवन मे 
निष्क्रिय प्रतिरोध, संविनव आजशा-सग, असहयोग और सत्याग्रह के रूप 
सेव्यक्त हुआ हे।वैयक्तिऊ और सामाजिक, राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय 
क्षेत्रों में गॉवी जी ने अटहिसा को मानव-प्रेंम के रूप मे जीवन का मत्र 
बनाने का पदार्थ-पाठ दिया है | गॉवी के अहिसा-शासत्र में शत्रु का 
नाम नहीं है। व्यावह्रिकता के लिए ' विपक्षी ” शब्द स्वीकार किया 
गया है | विपक्षी से घुणा नहीं, प्रेम, उसके प्रति सक्रिय नहीं, 
निपष्किय प्रतिरोध, उस पर बल-अबोग नहीं त्याग, कद सहन ओर 
आवश्यक हो तो प्राणोत्सर्ग द्वारा भी उसका हृदय - परिवर्तन--यह 
अहिसा का गॉँत्री-दर्शन बना । गॉँवी की अहिसा इस प्रकार युग को 
आवश्यकता के अनुरूप ईसा, महावीर और बुध की अहिसा की भाँति 
एक्ागी नहीं सर्वागीय है | गुजरात के कलाकार कनु देसाई में एक 
चित्र भे गाँवी को बुद्ध का प्रतिरूप चित्रित किया हे--गॉँधी वस्तुत्त. 
अभिनव अमिताभ हैं | हि 
, राजनीति मे रक्त-पान के बदले रक्त-दान, सशस्त्र विद्रोह के बदले 
अहिसक सत्याग्रह युद्धऔनीति के साधन स्वीकृत हुए कारागार ऋृष्ण- 
मन्दिर बने और सत्याग्रही उसके पुजारी भारत-राष्ट्र की स्वतन्त्रता का 
युद्ध अहिसात्मक सब्र्ष हुआ। गॉँधी की अटिसा सत्य का साधन है। 
उनकी राजनीति भी उनेके मुक्ति-मार्ग की एक मजिल है। ठलसी और 
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महामानव बने । कर्मवीर और कर्मयोगी से महात्मा और सन्त पद्‌ 
उन्होंने अर्जित किया | भारतराष्ट्र जे उन्ही के अगुलि-निर्देश पर 
मार्ग बनाया है। साहित्य जीवन का प्रतित्रिम्य और जीवन की व्याख्या 
हैं भ्रत, उसका समग्र रूप साहित्य मे ठिखाई देना साभावषिक और 


अनिवार्य था ६ 


तत्य और अहिसा गांधी के दो रवास-यन्त्र हें | उनकी समस्त नेतिक- 

वार्मिक, सामाजिक-राजनीतिक चिन्ता-धारा श्न्ही दो 

सत्य. खातों से निरस्त हुई है। गॉवी के भारतीय जीवन मे 

पदाप॑ण करने के गथ ही सत्यः और सत्याग्रह” के 

मत्र वातावरण में ग्ेजने लग | हिन्दी के एक पसतिद- कवि-निर्माता कृचि ने 
सत्य को इस प्रकार प्शस्ति दी है 


मोद मधुर मकरन्द सुयश सौरभ निर्मल हैँ 


मन-मलिद मनिवृन्द के मचल मचल इस पर गये 
ताण मेगे तो व्सी पर न्योछावर होकर गये ॥ 


ध 


रे 2९ * के... 


ज्ज्क 


दछ 


है 
गांधी और हिन्दी वाटमंव 


सत्यरूप है नाथ ! तुम्हारी शरण रहेंगा, 
जो त्रत है ले लिया लिये आमरण रहँँगा, 
ग्रहण किये में 'सदा आपके चरण रहूँगा, 
भीत किसी से और न हे भयहरण ! रहेँगा, 
पहली मजल मौत हो प्रेम-पन्थ है दूर का, 
सुनता हूँ मत था यही साली पर मसर का 
--गयाप्रसाठ शुक्ल सनेहीं 


सत्य एक शाश्वत वृत्ति ओर 'शील है, परत उस नेतिक, सामाजिक 
जीवन में ही नहीं, आर्थिक और राजनीतिक जीवन मे चरितार्थ करने का 
पदार्थ-पाठ और प्रेरणा महात्मा गॉधी ने हो ठी है। उनका -सत्याग्रह, 
विश्व की रण-नीति में एक युगान्तर है | सत्य के प्रति जो प्रशस्ति कवि ने 
दी है, वह वस्तुत, सत्याग्रह के प्रति कवि की अद्वा-मावना के कारण है । 


१६१४-१५ से भारतीय राजनीतिक कऋ्ितिंज पर गॉधी नक्षत्र का उदय 

हुआ और उसने कुछ ही वर्षों में अपने वाणी, 

मानववाद विचार और आचार से भारतीय जीवन को आरच्छादित 

कर लिया | गॉधी केवल राजनीति में ही नये दर्शन 

के मन्त्रदाता नहीं हुए, वरन्‌ समाजनीति और आव्यात्मिक जगत्‌ में भी 

द्रश बने । वे सर्वाग-सम्पूर्ण जीवन के विधाता हुंणे। महात्मा गाँधी के 

मानववाद ने, वैष्णव भक्ति से ही जन्म,पाया - है | गुजरात के कवि-वरेण्य 
, नरसी मदता का ग्रसिद्द भजन 


वैष्णब जन तो तेने कहिये जे पीड पराई जाशणे रे ॥* हे 
पर दु.खे उपकार करे तोय मन अमिमान न श्राणे रे। 
सकल लोकमों सहुने वन्दे, निन्‍दा न करे केनी रे , 
वाच काछ मन निश्चल राखे, धन धन जननी तेनी रे। 


१ ध्प्न रा 


गॉवी और हिन्दी वाइमय 


समह्टि ने तृप्णा त्यागी, परकत्नी जेने मात रे, 
जिह्ाय थकी असत्य न बोले परवन नव भाले हाथ रे। 
मोह-माया व्यापे नहिं जेने दृढ वेराग्य जेना मन माँ रे , 
रामनाम श॒ ताली लागी सकल तीरव तेना तन माँ रे । 
वबण लोमी ने कपट रहित छें काम क्रोध निवार्या रे। 
भणे 'नरसैयो' तैनु दरसन करता, कुछ एकोतेर तार्या रे। 
गाँधी के सच्चे मानव के आदर्श को व्यक्त करता है और वह गाँवी का 
प्रिय गीत है | नरसी के उक्त गीत मे आदर्श भक्त के गुण दस गकार है; 
परदु.खकातरता, परोपकार, निरभिमानता, विनयशीलता, अनिनन्‍्दा, मन, 
वचन, कर्म का सयम, समदर्शिता, तृष्णा त्याग, ब्रह्मचर्य, सत्य-मापण, 
अचौर्य, निर्मोह, वेराग्य, निर्लोम, निष्फपटता, अ्क्रोध, अकाम और राम- 
स्मरण | गाँधी ने इन्ही गुणों को अपने आश्रमवासी के एकादश जब्त से 
अधिष्ठित कर दिया है | 
अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, अ्रसग्रह। 
शरीरअ्म अस्वाद सर्वत्र भयवर्जन | 
सर्व-धर्म समानत्व, स्वदेशी, स्पशंभावना | 
ही एकादश सेवावी नम्नत्वे ब्रतनिश्चये | 
सामाजिक श्रोर राजनैतिक, नैतिक आर धामिक जीवन मे इन्ही अतो का 
आचरण गाँधी चाहते हैं | उनकी विविध प्रवृत्तियाँ मी इन्ही मानव-वृतियों 
से प्रेरित और अनुप्राणित हैं | 
गाँधी के मानववाद मे मानव को समदर्शी होना ही अगीकृत है, गीता 
के अनुसार वह ब्राक्षण, गो, हाथी, श्वान ओर चार्डाल 
अक्ूततोद्धार मे अभेद-भावन करने वाला होना चाहिए१| अन्त्यज, 
आन्दोलन. अछूत, पच्रमाँग, शूद्ध आदि कहे जाने वाले समाज 





१ विद्या-विनय सम्पन्ते ब्राह्मण सवि हस्तिनि | 
शुनि चेव श्वपाके च परिडताः समदर्शिन; | (गीता, ५-१८ ) 


प्र 
गाँ० अ००७० १९ 
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के अग को गाँधी ने उठाकर मानव-फोटि से लाने का महान प्रयत्न किया | 
गाँधी की दस मानवीय भावना ने कवि-हृदय को सबसे अधिक प्रभावित 
किया है। “वियोगीटरिं ने अपनी 'वीर-सतसई' में गाँधी की इस प्रवृत्ति को 
प्रशस्ति दी हे : ला 


जिन पायनु ते जान्हवी भई प्रगटि जग-पूत। 
तिनही ते ग्रगटे न ये ठम्हरे अनुज-अच्ूत | 
सुरसरि आ अत्यज दुह़ूूँ अच्युत-पढ-सम्भूत । 
मय्यी। एक क्यों छूत श्र दूजों रही अछूत ! 
महा असिव हूँ सिंव भयौ जाहि सीस पे धारि। 
छुगञ्मत न तास सहोदरनि रे द्विज, कहा विचारि ?१ 
ब्रजभाषा के एक दूसरे आधुनिक कवि ( दुलारेलाल ) ने भी हरिजनोडार 
का धर्म प्रचारित किया हे . 


हरिजन ते चाहों भजन तो हरि-मजन फजूल, 
जन द्वारा ही करत हैं राजन मिलन कबूल। 
छुआछूत नागिन डसी परी जु जाति अचेत। 
देत मन्नना मत्र ते गाँधी गरारुडि चेत। 
जे जुग जुग बिहछुरे रहे हम ते हरिजन-लोग | 
गॉधी जोगी जोग किय छुन ही जुगल सेंजोग३ | 


गॉधी पर एक बार प्रतिक्रियावादी हिन्दुओ ने पूना में बम भी फ़ेका था | 
इस घटना को भी कवि ने आलेखित किया-- 


बमचख मची कि बम दियो गॉधी ओर चलाय | 
पै दृह छूआछूत-गढठ दहन चहत अरराय। 
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१ वीर सतसईः ६. ८१, ८९ और ८४, 
२ दुलारे दोहाबाली' 


६७० 
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समाज के इस छुआछूत के रोग को हिन्दी कवियों ने प्रायः अपनी 
सामाजिक कविता का विप्रय. बनाया है| कई कवियो ने लघु पद्धऊ़ुथाओं में 
समाज की इस निर्मम यथार्थता को चित्रित किया है। सियारामशरण गुप्त ने 
“एक फल की चाह कविता में इसी विपय को लेकर अ्रतिकरुण वातावरण 
की सृष्टि की है। एक अछूत बालिका रोगशय्या पर पड़ी हुई देवी के प्रसाद 
का एक फूल पाने की कामना करती है। बालिका की इच्छा उत्कट है, और 
उसका पिता जानता है कि वह ऐसा कर नही सकता । फिर भी वेटी की चाह 
पूरी करने के प्रयत्न मे जाता है और राज-दड का भागी होता है| इधर तो 
कन्या मृत्युशय्या पर अ्रतिम श्वास छोडती है---मुभको देवी के भसाद का 
एक फूल ही दो लाकर । और उधर ७ दिन के कारावास से छूट कर जत्र 
तक पिता उसके पास पहुँचता है तब तक वह छोटा-सा फल स्वयम्‌ धूल 
बन जाता है | 


अकूतोद्धार के मानवीय और सुधारवादी आन्दोलन को हिन्दी के 
कथाकारों ने अपनी शत-शत कहानियो और राशि-राशि उपन्यासों मे 
प्रतिध्वनित और प्रतिविम्बित किया है । प्रेमचद की अनेक कहानियाँ 
ओर उपन्यास, मैथिलीशरण गुप्त का महाकाव्य 'साकेत' इसके ज्वलम्त 
उदाहरण हैं । 
भारतीय स्त्री श्रत्यज-अ्वूत की ही भाँति दूसरा दुलित-पीडित प्राणी थी | 
समाज ने उसे सदैव बन्धनो मे जकडा है, हिन्दू घरों 
ल्ी-उत्थान में त्री शहस्वामिनी के आवरण मे णह-दासी है, बन्धनों 
से वह घिरी हुई हे और ज्वलन्त पौर्ष ओर प्रतिभा 
की जन्मदायिनी होकर भी वह अबला' हे--गाँधी स्वयम्‌ यौवन की 
अहम्मन्यता में एक वार दक्षिण श्रफ्रीका प्रवास में अपनी सहवर्भिणी 
कस्तूरवा को अपने घर से निकालने का अनाचार कर रहे थे, परन्तु 
कस्तूरबा ने उनको उद्बुद्ध किया। गाँधी तब से नारी के उत्थान मे 
सदैव प्रयत्तशील रहे हैं | स्वदेश में आकर जब उन्होने जन-आनन्‍्दोलनों 


६१ 
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को बागटोर संभाली तो पर्दे और पराधीनता से नारी ने जनपथ पर आकर 
पुरुष के साथ चलफर सहचारिणी और सहगामिनी बनकर दिखाया | गाँधी 
का ही प्रताप था कि अबला' ब्रह्मरट को विकपित कर देने वाले पौरुष 
का प्रदर्शन कर सती और अपनी एक ग्रतिनिधि कब्यित्री ( सुभद्रा कुमारी 
चौहान ) ऊे मेंह से यो हँक़ार उठा सकी : 


सत्रल पुरुष यदि भीरु बने तो हमको दे बरदान सखी | 
अचलाएँं उठ पड़े देश में करें युद्ध घमसान सखी ! 
पन्रह कोटि असहयोगिनियोँ दहलादे अदह्याएड सखी ! 
भारत-लक्ष्मी लौटने को रच दे लका कार्ड सखी !" 


गष्टू के सत्याग्रट-श्रान्दोलनो में महिलाओ ने अभूतपूर्व उत्साह से भाग 
लिया है | प्रेमचन्द जी ने अपने कथा-साहित्य मे नारी जाति के सामाजिक- 
राजनीतिक जागरण का आमास दिया है। 'समरयात्रा' कहानी में गाँव की 
बुढिया नोहरी सत्याग्रहियो की टोली मे बड़े प्राण-पण से कृद पडती है। 
शराब की दूकानो पर, विदेशी कपड़े की दूकानों पर इनके विक्रय के विरुद्ध, 
गाँवी की दच्छानुसार, धरना देने वाली फौज तो महिलाओं की हो होती 
थी | ' शरात्र की दूकानो कहानी में मिसेज जी पी सकसेना शरीफ घरानों' 
मे जा-जाकर स्वदेशी और खद्दर का प्रचार करती थी | जब कभी कॉंग्रेंस 
प्लेटफार्म पर बोलने खडी होती, उनका जोश देखकर ऐसा मालूम होता 
था, आकाश मे उड़ जाना चाहती हैं | ९ इस कहानी में मिसेज सकसेना 
ने बडी वीरता पूर्वक शराब की दूकान पर धरना दिया है। अ्रन्य लेखको 
ने भी अपनी कृतियों में यत्र-तत्र ग्रेमचन्द के पथ का अनुसरण किया है | 


गॉँवी की दृष्टि मे नारी शील और सदगुणों की मूर्ति होनी चाहिए 
ओर गाँधी-युग के लेखको और कवियों ने अपनी आदशंवादी ऋृतिये में 





१ “विजया दशमी , सुभदाकुमारी चौहान 
२ शराब की दूकान प्रेमचन्द्‌ 


ह धर 
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ऐसी नारी को ही प्रतिष्ठित किया है। प्रेमचन्द्र और जैनेन्द्रकुमार, सोहनलाल 
द्वेवेटी और सियारामशरण, प्रमाद और मैथिलीशरण गुप्त ने नारी का आदर्श 
रूप ही ग्रहण किया है। सियारामशरण गुप्त के उन्मुक्तो भे खदुला 
सेवामाविनी नारी है ओर राष्ट्रसेवा मे अअणी है। प्रसाद के चद्धगुप्त 
की अलका भी भारत की जाग्रत नारी के देशसेविका-रूप की मूर्ति है। उनके 
'कामायनी' महाकाव्य की नायिका श्रद्धा तकली कातने वाली महिला है-- 


ह स्पष्टत गाँधी-विचार धारा का प्रभाव है | 
गाँधी के राजनीतिक मच पर आते ही पहली बार किसानो की ओर 
समग्र राप्ट्र का व्यान गया है और किसान दुर्बलता नही, 
किसान वरन्‌ एक शक्ति के रूप में पहचाना गया है | चम्पारण, 
है खेडा बारडोली ओर बोरसद के आन्दोलन किसानों 
के ही बल के प्रतीक हं। कॉर्ग्रेस का मध्यवर्गीय आन्दोलन जन-शक्ति 
को साथ लेकर चलने लगा और किसान, भारत के क्ृपि-प्रधान होने के 
कारण, भारतीय जनशक्ति का प्रतीक बन गया । राष्ट्रीय कवि सोहनलाल 
द्विवेदी की एक कविता से किसान को इसी शक्ति का उदबोवन किया 

गया है . 


ये रंग महल, ये मान-भवन, ये लीला णह ये, णह-उपवन, 
ये क्रीडा-णह, अन्तर-प्रॉगण, रमिवास खास ये राज-सदन 
ये उच्चशिखर पर व्वज निशान, ड्योढी पर शहनाई सुतान, 
पहरेदारों की खर कृपाण, ये आन-बान, ये सभी शान, 
वह तेरी टौलत पर किसान ! वह तेरी मेहनत पर किसान | 
वह तेरी हिम्मत पर किसान ! वह तेरी ताकत पर किसान [१ 
यही किसान जो शूरो-बीरों के बल-विकम से, योद्धाओ के शौर्य-बीर्य से, 
कलाकारों की काव्य-सगीत और साहित्य-साधना मे, राजनीति, दर्शन, 
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अर्थशासत्र, इतिहास आर ज्ञान-विज्ञान की प्रतिभा से, मन्दिर, मस्जिद, 
गिरजो के पुजारियो और मुल्ला और पादरियो की उपासना-आराबना में, 
“जपतप बअतपूजा, ज्ञान-ब्यान, रोजा नमाज बहदत, अजानं के कर्मकाड से 
अपनी दौलत, अपनी मेहनत, अपनी ताकत, अपनी हिम्मत अपनी 
रहमत, अपनी गफ़लत देकर अपने को भूल गया है, भारतमाता की आशाओं 
का सच्चा केन्द्र है: 

माँ ने ठक पर आशा बॉबी, तू दे अपने वल की कॉधी, 

ओ मलय-पवन बन जा आंधी, तुक से ही गॉँवी है गॉँवी |' 


उसके जागरण का यह ओआहान कितना प्राणोत्याठक है, . 
रोमॉचक है ! 
यदि हिल उठ तू ओ शेपनाग | हो ब्वस्त पलक में राज्य-भाग, 
सम्राट निहारे नींढ त्याग, हैं कही मुकुट तो कही पाग," 
किसान की इससे उत्कृष्ट जय-प्रशस्ति किसी काव्य मे नहीं मिलेगी | 
ग्रामसेवा और ग्रामोद्धार गॉबी की अहिसक समाज रचना की प्रमुख 
प्रवुत्ति है । नगर की विपाक्त सत्यानाशी सम्यता में गाँधी 
ग्राम-सेवा ओर ने महान्‌ अकल्याण देखा था। ग्राम सस्क्ृति और 
ग्रामोद्धार ग्राम-सभ्यता को ही गॉबी अहिसक सम्यता समभते 
हैं | ग्रामा के महादेश भारतवर्ष के ग्रामो की ओर 
सबसे पहले गाँधी ने ही राजनीतिज्ञो का व्यान आक्ृष्ट किया | उन्होने 
स्वयम्‌ वर्धा को छोडकर सेगॉव की ओर प्रयाण किया और उसे 'ेवाग्राम 
ब्रनाया । राष्ट्र मे गाँधी के ग्रामसेवक आज बिखरे हुए हैं। 
ग्राम के प्रति हिन्दी कवियो की अवतुलित श्रद्धा प्रवाहित हुई है। 
विद्याथि काल मे पढी हुई मैथिलीशरण की '्रामजीवन' कविता तो मुलाये 
भी नही भूलती : 
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१ अछा ! ग्राम्य जीवन थी क्‍या है, क्यो न इसे सबका मन चाहे ? 
२ वह अदालती रोग नहीं है, अमियोगो का योग नहीं है । 
मरे फौजटारी की नानी, ठीवाना करती दीवानी | 
३ यहाँ गठकटे चोर नहीं हैं, तरह तरह के शोर नहीं हैं। 
गडों की न यहाँ बन आती, इजत नहीं किसी की जाती। 
४ है जैसा गुण यहाँ हवा में, प्रात नहीं डाक्टरी दवा मे | 
सब्या समय गाँव के बाहर, होता नन्‍्दन-विपिन निछावर |! 
कवि गोपालशरण सिह, वालमृऊुन्द गुत, पाठक, लोचनम्साद पाण्डेय 
आदि अनेक कवियों ने विभिन्‍न ग्रामीण विश्वतियों पर कविताये लिखी 
हैँ | आशुनिक कवि सुमित्रानन्दन पन्‍त की ग्रगतिशीलता ने भी आमीणों 
के प्रति ( बोडिक ही सही ) सहानुभूति व्यक्त की है आर आम्या' की 
सप्टि की है, जिसकी ग्रामकवि! आराम, आमहद्टि, गम-चित्र', ग्राम- 
युवती ग्रामनारी, गाँव के लडे धोवियों का नृत्य, आमवधू', पामश्री 
चमारो का नाच, कहारों का रुद्रनृत्यों आरमदेवता आदि आदि 
अनेक कविताशो में कवि ने आम के शुक्ल ओर कृष्ण पक्षचो को चित्रित 
किया है | दो-तीन उदाहरण पर्याप्त होपे-- 
(१) मिद्ठी से मी मठमैले तन, 
अधफटे, कुचैले, जी वसन--- 
ज्यों मिट्टी के हो बने हुए, 
ये गेंवई लडके-भू के धन ! 
कोई खडित कोई कृठित, 
कृश बाहु, पसलियों रेखांकित, 
टहनी सी टॉगे, बढा पेट | 
टेढे मेंढे विकलॉग घुणित २ ( गॉव के लडफ़े ) 


१ आम्य-जीवन ( मैथिलीशरण गुप्त ) २ आम्या' ( सुमिन्नानन्‍्दन पन्‍त ) 
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(२) अररर 
मचा खूब हुल्लड हुटदग, 
धमक धमा धम रहा मूर्टेंग, 
उछुल-कृठ, बकब्राद क्डप से 
खेल रही खुल हृदय उमंग 
हू चमार चौंदस फा ढग | ( चमारो का नाच ) 


(३) भारतमाता ग्रामवासिनी | 

खेतों में फैला है श्यामल 

धूलभरा मैला सा गॉचल, 

गगा-यमुना में ओऑस-जल, 
मिट्टी की प्रतिमा-उदासिनी १ ( मारतमाता ) 


कवि का हृढ्य ग्राम के प्रति अत्यन्त आदर है। कवि सोहनलाल 
द्विवेदी के हृदय में भी ग्राम के प्रति अगाघ ममत्व है . 
] 


(१) है अपना हिन्दुस्तान कहाँ वह बसा हमारे गाँवों में | 
अपनी उन रूप कुमारी में जिनके नित रूखे रहे केश, 
अपने उन राजकुमारों मे जिनके चिथडे से सजे वेश 


कप 


अजन को तेल नहीं घर में कोरी ऑँखो के हावो से 
5 

है जिनके पास एक थोती है वही दरी उनकी चादर, 

जिससे वे लाज समेट सदा निकला करती घर से बाहर, 

पुर बघुओ का क्‍या हो शेगार जो बिका रईसो-रावों से 


र्ः 
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सोने चांदी का नाम न लो कॉसे-फ़्ले के कडे-छुडे 

मिला जायें बहूरानी को, तो समझो उनके सोभाग्य बडे | 

रॉगे की काली बिछियो म॑ पति के सुहाग के भावों मे, 

ह अपना हिन्दुस्तान कहाँ वह बसा हमारे गाँवों से !! 

ऊेलाशचन्द्र 'पीयूप' ने प्राम-बाला' मे ग्रामीण भ्रमिका से एक प्रेमकथा 
चित्रित की है। ग्राम जीवन की पृष्ठभूमि में कथाकारों ने भी अपने कई 
उपन्यास और कथाएँ लिखी है जैस प्रसाद की 'तितली' मे ग्राम-सगठन 
की योजना है--सब्रसे पहले गाँवों थे किसानो का एक बेक श्र एक होमियो- 
पैथी का नि शुल्क श्रोपवालय खुलना चाहिए | एक प्रगतिशील पाठशाला 
भी होनी चाहिए, | तीसरे दिन जहाँ गाँव का बाजार लगता हं, वहाँ एक 
अच्छा सा देहानी वाजार हो, जिसमे करवे-झयड़े आदि मिल सके। ग्रह- 
शिल्प को भी प्रोत्साहन दिया जाय |/किसानो र खेतों के छोटे-छोटे टुकडे 
बढठलकर उनका एक जगह चक तबना दिया जाय जिसस खेती की सुविवा हो। 
हिंठी के महान्‌ उपन्यासकार स्व० प्रेमचन्ट ने प्रेमाअम ओर ोढात़! 
उपन्यासो की पुष्ठश्नमि ग्राम ही चुनी हे | 
प्रेमाश्रम से ग्रामीण समस्याथ्रों का यथार्थवादी चित्रण ह, जिसे 

पढ़कर जहाँ हृटय भर उठता हे वहा उसे व्यम करने के लिए. उग्र रोप 
भी जाग्रत होता है | मारतीय किसान का जीवन प्रेमचड फे दस उन्प्रास्त मे 
मानो सहख जिह्ाओ से बोल उठा हे | पुगने जमीठारी घरानो के द्वेप, फ्रूट 
आदि के सच्चे ओर मार्मिक चित्र इसमे हैं।ओर ग्राम-जीवन की इस 
रुग्णता आर रूढि से मुक्ति दिलाने का एक मार्ग भी लेखक ने अ्रन्त मं 
दिखाया है | वह आशा भारतीय समाज मे कही-कही चरितार्थ 'भी की जा 
रही हे | प्रेमाअ्रमा भ् एक आदर्श गॉव की झलक प्रेमचन्द ने प्रस्तुत 
की हे। 
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फलो आर कारखानो वाला उद्योगवाद किस प्रकार ग्रामो का शोपण 
करता है, यह रगथूमि से चित्रित हुआ है। प्रेमचन्द के साहित्य में 
गाँधी की विचार वार की प्रेरणा उतनी स्पष्ट है कि उनके कथा-साहित्य क्रो 
गांधीवादी कथा-साहित्य कहा जा सकता है| सेवा-सदन में ग्राम के उदय 
का, प्रेमाश्रम को उसके मच्यादह्न का और रगभूमि' मे उसके अस्त होने का 
दृश्य है। गादान तो ग्राम्य जीवन का नग्न चित्र है। ग्रामीण प्रकृति आर 
ग्रामीण मनवता का ऐसा स्वाभाविक और विशद निदर्शन अन्यत्र दुर्लभ 
है | यहाँ पर 'प्रगतिवादी! ऊविष्रो, लेखफ़ो आर आलोचको का उल्लेख 
करना श्रावश्यक है । 'े साहित्यिक गांवों को भारत में आथिक शोपण का 
प्रतीक अथवा शोपित समाज बताते है और उनके यवातथ्य चित्रण को 
अपना ब्येय मानते है| वस्तुतः वे कोई नई स्थापना नहीं करते । गॉधी ने इस 
युग युग व्यायी सर्वागीण शोपण के विरुद्ध बहुत पहले आवाज उठाई थी, 
परन्तु वह राजनीपसिक न्तेत्र से ही फल कर रह गई थी। गॉवीजी के 
रचनात्मक कार्यक्रम गाँवों मे ही फैले हैं, काँग्रेस ने भी गाँवों से अपने 
अधिवेशन करके ८नकी ओर व्यान आइृष्ट फिया है। क्या दस प्रगतिवादी 
विचा«-वारा को गॉधी जितने ने गति नही दी है ? उसे अ्रस्वीकार करना घोर 
अब्वतञता होगी | 
गॉाँती के राम राज्य मे आशिक शोयण को कोई स्थान नहां ह। उनकी 
दृष्टि मं आज की शोपक सम्यता चाण्डाल रुम्यता' 
अथे-तन्त्र. हैं। जब्र वे बनिको को अपने धन को जनहिंतार्थ 
व्यय करने के लिए प्रेरित करते हैं तो रोग की चिकित्सा 
मात्र करते है और जब अपरिग्रह का पाठ पढाते है तो रोग की 
ओर सकेत करते ह | ससार से वर्म-युद्ध का कारण एक की दीनता ओर 
दूसरे की सम्पन्नता है क्योकि स्वर्ण ( अर्थ! का प्रतीक ) एक वर्ग के पास 
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रहने पर ही अनर्थ का कारण बनता है। मैथिलीशारण गुत ने अपने 
राम-कथा काव्य सकेत से स्वर्ण की व्याख्या करते हुए स्वय राम से 
कहलाया है--- 

हाँ, तब अनर्थ के बीज श्रर्व बोता है । 

जब एक वर्ग से सुश्ित्रद्व होता है |* 

सग्रह त्वाग के लिए होना चाहिए, अ्र्जन का लक्ष्य विसर्जन है, अन्यथा 

बह निन्दनीय है, स्वार्थी सग्रही चोर आर डाक़ है 


जो सग्रह करके त्याग नहीं करता है, 
बह दस्यु लोक-धन लूट-लूट धरता है | 


5१ 


समष्टि के लिए विसर्जित न करके भोग करने वाला गीता में स्तेन 
( चोर ) कहा गया है-- 


यञज शिश्शाशन सन्‍्तों मुच्यन्ते सब किल्विफे, | 
भुजते ते त्वध पापा य पचन्त्यात्मकारणात्‌ | 


इसीलिए गाँधी की दृष्टि म॒ समष्टि के लिए उत्सर्ग ही सब वर्ग-युद्रों की 
रामबाण चिकित्सा है हम हो समष्टि के लिए व्यप्टि बलिदानी ।!१ पूँजीबाद 
जब बढ़कर साम्राज्यवाद का रूप वारण कर लेता ६ तो पेजीवाद को ही 
गिराना अनिवार्य होता हे | जब्र कोई रावण अपनी सोने की लका बनाकर 
पाशव शक्तियों जुदकर आक्रमण ( साम्राज्यवाद ) की ओर अग्रसर हो तो 
उस सोने की लका को ही भस्म होना चाहिए 
अर क्या है वस वीर बाण-से छूटो, छूटो, 
सोने की उस शरत्र-पुरी लका को लूटों | 


१ साकेत' ( मैथलीशरण ) , अमए सर्ग | 
२ गीता ४--१२ 


६& 


गाँधी आर हिन्दी वाइमय 
परत गाँधी गुरु की प्रतपावन वाणी उमिला में बोल उठती है-- 


नहीं नहीं, पापी का सोना, । 

यहाँ न लाना, भले सिन्धु में वही डुब्बोना |! 
गाँधी के अर्वशात्र मे चरखा ओर खादी अ्रह्रिसक उद्योगवाद के 
प्रतीक है । चरखा (खादी) अ्रव-स्वावलम्बन का स्तम्भ 
खादी ओर ओर ग्रामोग्रोगो का उ्य है। उसका एक एक सत्र 
चरखा जनता--शोपित-पीडित ग्रामीण जनता के श्वास से 
ब्रंधा हुआ है| खादी के दस तत्त्व दर्शन को कविता 

यो कहेंगी . 


खादी के धापे-घात मे अपनेपन का अ्भिमान भरा। 
ह 


माता का टसमे मान भरा अन्यायों का अ्रपमान सेरा | 


जैक 


खादी के रेशे-रेशे मे अपने भाई का प्यार भरा। 
मॉ-बहनो का सत्कार भरा, बच्चों का मृदुल दुलार भरा। 
खादी मे कितने ही दलितों के दग्व हृटय की गह छिंपी। 
कितनों की कसक-कराह छिपी, कितनो की आहत आह छिंपी । 
खादी मे कितने ही नयों-मिखमगो की है आह छिपी। 
कितनो की इसमें भ्रख॒ छिपी, किंतनों की इसशे प्यास छिपी | 

कबि पन्‍्त ने मी बापू के जीवन-दर्शन मे चरखे को मानवीय कला आर 

कोशल का केन्द्र-विन्दु माना है . 
उर के चरखे मे फात सूक्ष्म युग-युग का विपय-जनित विपाद, 
गु जित कर दिया गगन-जय को भर तुमने आत्मा का निनाढ | 





१ साकेत : अव्याय १२ 
२ खादी-गीत' ( सोहनलाल द्विवेदी ) 
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गाँधी ओर हिन्दी वाइसय 


रग-रग खद्दर के रत्नों से नवजीवन आशा, स्पृष्टा, हाद्, 
मानवी कला के सुज़वार। हर दिया यन्त्रषकाशल प्रवाद | 
उसे उनकी युग-युग की नग्नता काआवरण 'सस्कृति का प्रतीक 
माना है . 
सदियों का दैन्य-तमिख तूम, थुन ठुमने कात प्रकाश स॒त, 
है नग्न | नग्न पशुता देंक टी, चुन नव सस्कृति मनुजत्व परत ।* 
यत्र-सभ्यता की विनाशक रुग्णुता पर-चरखा ही राम-बाण ओर्षाय है 
कहता चरजखा प्रजातन्त्र से, 'म्‌ कामढ हूँ सभी मत्र से | 
कहता हँस आधुनिक यत्र से, 
“नम, नम नर्मा श्रम, श्रम, श्रम रे 
जिससे शोपण को स्थान नही हँ---गॉँधी का समाज ऐसा ही अहिसिक 
समाज होगा । वहाँ कोई नग्न आर क्ुघित न होगा। साकेत ( मैथिली- 
शरण गुत्त ) मे राम की महारानी सीता वनवास से कोल-किरात-भिल्ल 
बालाओ को स्वावलम्बन की ही दीक्षा ठेती हैं और अम की दीक्षा लेती हैं | 
१ ओझो भोली कोल-किरात-मिल्ल-बालाओ , 
मैं आप तुम्हारे यहाँ आगई, आओ | 
मुकको कुछ करने योग्य काम बतलाओ , 
टो अहो ! नव्यता और भब्यता पाओो | 
२ तुम अद्ध नग्न क्यो रहो अशेप समय से , 
आओ, हम काते-बुने गान की लय मे | १ 





कध् 


* बापू के प्रति! ( सुमित्रानदन पन्‍न्त ) 
२ आएू के प्रति! ( सुमित्रानदन पन्‍्त ) 0८ के 
चरखा गीत ( सुमित्रानदन पन्‍्त ) 
४ साकेत! ( मैविलीशरण गुप्त ) * ८वाँ सर्ग 


श्ए 
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ब्रीसवीं शताब्दी के हिन्दी के स्ब-श्रेष्ठ महान्‌ काव्य 'कामायनी की 
नाय्रिका कामायनी श्रद्धा अपने पर्ण कुद्वीर में तेठी हुई गाती है और तकली 
चलाती है : ५ 
में बंटी गाती हूँ तकली के प्रतिवर्तन मे स्वर विभोर-- 
चल री तकली धीरे-धीरे प्रिय गये खेलने को अहेर 
जीवन का कोमल तनन्‍्तु बढ़े तेरी ही मजुलता समान, 
चिर नग्न प्राण उनमे लिपटे सुन्दरता का कुछ बढ़े मान | 
किरनो सी तू घुन दे उज्ज्वल मेरे मधु का जीवन-प्रभात, 
जिसमे सादर्य-प्रकृति सरल ढेँक ले प्रकाश स नवल गात | 
प्रसाद! जी ने यहाँ तकली को सौदर्य और प्रकाश का प्रतीक माना है” 


रे 


खादी और चख्रा स्वदेशी धर्म के प्रतीक हैं।अ्थ-शासत्र की भाषा 
में वे विकेद्रित ग़ह-शिल्प और ग्रामोौय्रोग के ग्रति-निधि हैँ, परद भावना- 
प्रवण कवि उनसे नई-नई शक्तियां देखते है | गाँधी जी न कहा हें--खाढी 
गरीत्री का वाना है | 


न (4 


गरीब देश की जनता को गरीबों से समानुभूति आर सहानुभूति के 
नाते भी खादी को प्यार करना चाहिए * > 
गरीब ने ही वोया इसे , गरीबों ने हो इसे चुना , 
गरीबों ने ही काथ इसे , गरीत्रो ने ही टसे घुना , 
गरीबो ने ही काता इसे , गरीत्रों ने ही इसे बुना , 

करगे हम गरीब फिर क्यो न इसी को प्यार हजार गुना ?हे 


| 


कविवर सियारामशरण गुस ने भी एूक अति सु दर चर्खागीत! रचा है 
कवि श्री सुमित्रानन्दनपन्त ने भी | 





१ कामायनी' ( प्रसाद ) 
२ खाठी ( सुधीन्द्र ) 


गाँधी आर हिन्दी वाटमय 


गांवी के रामराज्य से, स्वराज्य मे, राजा प्रजा का दुस्टी, सरक्षऊ, पोपक 
होगा, उत्पीडक नहीं | राज्य तो प्रजा की थाती मात्र 
राजतन्त्र. होगा | वह सर्वजनराज्य, स्व॒राज्य होगा उसमे सबको 
अपने ऊपर शासन-अनुशासन रखना होगा | स्वयं 


राजा को भी आत्म शासन करना टोसा[--- 


शासन सत्र पर हं इसे न कोई भ्रले, 
शासक पर मी, वह भी न फूलकर ऊले ।१ 


गमराज्य का तम्त्र दस प्रकार जनता का, प्रजा का तन्‍्त्र होगा। सबका 
अधिकार स्वतन्त्र ओर सुनियत्रित होगा | 
निज रक्ता का अविकार रहे जन-जन को 
सबकी सुधिवा का भार किन्तु शासन को ।१ 
स्वृतन्त्र होते हुए भी प्रत्येक नागरिक को नेतिक बन्धनों मे रहना होगा 
क्योकि टन्‍्हीं बन्‍्वनो मे समाज की मुक्ति निहित है 


जनपद के बन्‍्वन मुक्ति हेतु है सबके 
यदि नियम न हो उछिन्न सभी हो कब !९ 
गांवीबाद के प्रतिनिति-काव्य साकेतों सं गजा और प्रजा का आदर्श 
सम्बन्ध प्रतिश्षित हुआ है| राजा अपने न्‍्यायोवित अ्व्रिकारों के अ्रनुचित 
उपभोग से ही पीडक बनता है, कितु प्रजा के दुख मे ठुख और सुख से 
मुख मानने से वही बरेश्य चन जाता है। जासु राज प्रिय थजा दुखारी। 
सो नृप्र अवधि नरक अविझारी। तुलसी द्वारा दिया हुआ यह मत्र 
( ॥000 ) प्रत्गेफ राजा का होना चाहिए । राप्य वस्तुत , राजा की वैब- 
किक मोग्य वस्त नहीं, प्रजा की जाती ( धरोहर ) है आर राजा उसका 














£ सात ( मेंयिलीशरण गुप्त ) . प्रो सर्ग 


श्ण्डे 


हि 
गाँधी आर टिन्दी वाइमंय 
टम्टी ( सरक्षक ) हैं। लोकसेवक भरत के शत्रत्न से कहे हुए शब्द 
आदर्श राज्य की अच्छी रूपरेखा देते है , 
१ राज्य मे दायित्व का ही भार, 
सत्र पजा का वह व्यवस्थागार," 
२. राय्य को यदि हम बना ले भोग, 
तो बनेगा वह प्रजा का रोग! 


तात, राज्य नहीं किसी का वित्त, 


740] 


| वह उन्ही के से|ख्य-शान्ति-निमित्त -- 
स्पव॒लि देते ह उसे जो पात्र, 
नियत शासक लोक-सेवक मात्र | 
याद यह ने हो तो फिर क्रान्ति हट है. जिसय राजपद आर राजत्व का 
अन्त होकर प्रजातत्र ( जनतत्र ) की प्रतिष्ठा हो 
राज-पद ही क्यों न अब्र हट जाय! 
लोग मठ का मूल ही कद जाय। 
कर सऊे कोई न दर्ष ने ह्स्स, 
सत्र जगत से हो नया आरम्म | 
विगत हो नरप्ति, रहे नर मात्र , 
ओऔर जो जिस कार्य के हो पात्र-- 
वे रहे उस पर समान नियुक्त 
सब्र जिये ज्यों एक ही कुल्ल शुक्त ।! 
आदर्श की स्थिति मे अराजकवाद! और यथार्थ से सममभोते की स्थिति 
में 'रामराज्यां गाँधी का भी आदश्श राजतत्र है | 


१ 'साकेतो ( मै० श० गुत्त ). सातवाँ सर्ग 
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हिन्दी के एक दूसरे मूद्धत्य कवि श्री जयश्र प्रसाद! भी श्रपने 
अनेक काव्यो, नाटकों ओर उपन्यासों 4 गॉाँवी के विचारों को अ्रभिव्यक्ति 
उते हैं। कामना' रूपक में भरत वाक्य के रूप मे कवि ने राजा ओर प्रजा 
का सम्बन्बे निर्दिष्ट किया है -- 


खेल लो नाथ विश्व का खेल | 
राजा बनकर अलग न बेठों, बनो नहीं वे मेल | 
वही भाव लेगी फिर जनता , 
भूल जावगी सारी समता , 
कहाँ रही प्यारी मानवता, 
बढ़ी फ्रूद की बल ! 


शी भा 


हम सब हैं हो चुके उम्हारे, 
तुम भी अपने होकर प्यारे, 
आश्रो, बेठी। साथ हमारे 


4 


मिल कर खेले खेल | 


“जिस दिन ईश्वर और मनुष्य राजा ओर प्रजा, शासित और शासको 
का भेद विलीन होकर विराद विश्व, जाति आर देश के वर्णो से स्वच्छु 
होकर एक मधुर मिलन क्रीडा का अभिनय करेगा वह टिन आदर्श होगा | 


गाँधी की राण्ट्रीय अहिसा का यह रूप देखकर उनकी' अहिसक 
अन्तर्राप्ट्रीवा की स्वभावत्त कल्पना की जा सकती 

अन्तर्राष्ट्रीय है । मानववाद और सर्वोद्यवाद के पुजारी गाँधी 
के लिये देश-देश मे भेद नहीं है | वे बस्तुत 

विश्व-बन्धुत्व॒( ए०ते #०फ्रेशना00वें ) के विश्वासी हैं।सब देश 
( राष्ट्र ) परस्पर मित्र हेँ। किसी देश के राष्ट्रवाद का धर्म दूसरे देश पर 
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गाँधी और हिन्दी वादमय॑ 


आक्रमण करना नही हो सकता | गाँधी का गाप्रवाद परराप्ट्र कौ पराजय 
नहीं चाहता । 'वंसुधव कुट्म्बक्म! अ्न्तर्राप्ट्रीयवा का सर्वोच्च आदश है । 
सकता का कवि टसी भावना के रामभक्त विमीपषण के कश्ठ मे मुखरित 
करता है ; 


तात, देश की रक्षा काही कहता हैं मं उचित उपाय, 
पर वृष मेर पेश नहीं जो करे दूसरों पर अन्याय 
किसी एक सीमा मे बेंवकर रह सकते हैं क्‍या ये ग्राण 
एक देश क्या, अख्विल विश्व का तात चाहता हूँ में त्राण ?* 


परराप्ट्र के द्वारा आक्रमण होने के समय मेंगांवी की अ्रहिसक 
अन्तर्राप्ट्रीयक। कसोंदी पर चढ़ती है| ऐसे समय मे गाँधी का आदर्श तो 
अधिसक प्रतिरोध ही रहेगा, परन्तु सामान्य मानव की दुर्बलताओं ओर 
यथार्थ वस्तु स्थित के पारदर्शी गाँवी की दृग्टि व्यावशरिक आदेश भी 
देना जानती है| अपने देश के उप्ण रक्त का प्रतिनिधित्व करते हुए उन्होने 
अनेक बार कहा कि मेरी अहिसा कायर की अटिसा नहीं है, वह वीर की 
अटहिसा है | कायरताप्र्वक मर जाने से तो आततायी के अत्याचार के प्रतिरोध 
में हम शस्त्र भी उठाना पड़ें तो क्षम्य है | जापान अ्रववा जमनी के आक्रमण 
की घटना मे काँग्रेंस भी यही आदेश देती | अगस्त १६४२ में 'भारत छोडो' 
राघोप मे भी यही ललकार सुनाई देती है- 


भरत खण्ड का द्वार विश्व के लिए खुला हे, 
भक्ति मुक्ति का योग जहाँ पर मिला-जुला है | 
पर जो इस पर अनाचार करने आवेगे, 
नरकी में भी ठौर न पाकर पछुतावेगे [र 


कं +ज+ +++3++>+ल 





१ 'साकेत' ( मैविलीशरण गुप्त ) एकादश सर्ग 
२ साकेत' १२ वां सर्ग 


६०६ 


गॉबी और हिन्दी वाइस 


विदेश एक सीमा तक मित्र है, परन्तु जब दूसरे ठेश के वन जिनके 
लिए वह दूसरे की भूमि पर जाकर कुल लक्ष्मी को हस्ण करता है तब 
सामान्य जनता की इृग्टि से गाँधी शास्त्र उठाने को कह देत। गावीवाद के 
दूसरे कवि श्रीसियारामशरण गुत ने अपने उन्‍्मुक्त काव्य में वैदेशिक 
आक्रमण से भी अधहिस की विजय दिखाई है | कुसुम द्वीप पर अचानक 
अकारण लौह द्वीप का आक्रमण होता है | जयकेतु के शब्दों मे कारण हँ--- 
किया नहीं कुछ, और न कुछ करने के उत्सुक, 
यही हमारा ढोप; नहीं हम पर-वन इच्छुक 


अप 


ओर इसी को लाह द्वीप ने कुसुम दीप की असमवता, अवलता, कायरता 
माना--- 


क्या यह नहीं यवरेट समझ ले दुष्ट दुगशय, 
ये] 
शस्तु, आक्रमण हुआ | कुसुमावती शान्तिवादिनी है, किसी से विग्रह 
नहीं चाहती 


दर 
हट] 
् 


हम लघु, अक्षम, अवल हमारे भी 


अकष्यी 


शान्त रहो जयकेतु काम तब नहीं कलह का 

कही किसी ऋ साथ | 

परत जयकतु जानता है कि शान्ति निफल ओर व्यर्थ होगी और 

कुमुम द्वीप का भी ताम्रद्वीप की भाँति व्वस्त होना होगा >ग्रत जीवन-सगर 
का अपनाना ही एकमात्र कत्तव्य हें। रणमेरी बज उठी | पुए्पदतत युद्धवादी 
है आर गुणवर शातिवा्टी | पृप्पठन्त के लिए 

अब अवकाश कहाँ निश्चित है वीरो का, 

एक ही सुपरिणाम एक ही सुगति है। 

मृत्यु और जीवन के इस उस कूल मे, 

एक ही विजय-भूमि निश्चित है उनकी |१ 


१ उन्मुक्त, सियारामशरण गुत्त 





२०७ 


गॉगी और द्विन्दी ब्रादइमय 


् 


ओर गुणधर सशयशील है : 


ओर कुछ ऊँच उठो, युद्र यह नर का 
तर से नहीं हं, वह सामने बनुज ह। 
भर भर श्र 


मायातबी महान बह, नित्य नथ शम्त्रों से 
साथा है महाविनाश मानव का उसने |" 
उसके मत मे-- 
वेसे मारकास्रों का प्रयोग रणम्थल से, 
बीरोचित कार्य नहीं, यह ह॑ अ्ध्रम की | 
हिसा नीति, श्रता जो दिखाती हैं टसम, 
वह छुलना है, भीरता हैं छुझरूपिणी | 
युद्ध के ग्रति इस वंगग्य से गावीवाद की अहिसा ही मूलगत हैं | 
अन्तत, युद्ध हुआ, क्योकि सेनानायक पुष्पदत की यही आजा थी 
कि स्वरक्षा के लिए किसी भी शात्र से जभझना शर्म हैं| तलिदान होने 
लो | शत्र ने गुणधर को बन्दी कर लिया परत ग्रुणधर इसी को मुक्ति 
मानता हे 
वबन्‍दी नहीं आज मे विमुक्त झत्यजय हैँ! 
गुणधर की पली म्दुला ने स्वदेश की रक्तार्थ भस्मक अख्त्र से युक्त 
विमान शत्रु के विनाश के लिए भेजा हे, परवु वह शत्रु के हाथ में पड गया 
और कुसुमद्वीप पराजित हुआ | दस प्रकार प्रतल हिसा ने अबल हिसा 
को क्कुका दिया | पराजय के कारण युद्धवादी पुष्पदन्त को पूर्ण अहिसावादी 
होना पडा | 





१ उन्मुक्त', सियारामशरण गुप्त 


श्ण्८ 


|] ै 


गाँवी और हिन्दी वाइमय 


(३) 
प्रतिद्तितसा मे छिपा हु निज का अभिमानी 
कोई टहिसक क्रर स्वथव हमसे चैठा था, 
जो वैरी मे वही हमारे से पेठा था। 
हार हमारी हुई, हत दसका है केवबल-- 


हम से कपट, असत्य, पाशविक हिंसा का तरल 
चैसी जितना न था | 


(8) 
हि्सिनल से शात नहीं होता हिसानल, 
जो सबका है वही हमाग भी है मगल। 
मिला हमे चिर सत्य आज यह नूतन होकर--- 
हिसा का है एक अहिसा ही प्रत्युत्तर ।” 
गाँवी की भाँति पुप्पदत भी मानता है; 
#हिसक भी है नहीं निशा ठानव ही दानव 
सोया है अनान-दशा से उसका मानव | 
चेतेगा बह नहीं आम्य गुरु के ताडन से। 
रोप रहित सप्रेम स्वथ के कए-सहन से । 
क्र उसका उन्नवनन स्वय उन्नत होगे हम 
अहिसावाद का यह सिद्दात अ्रभी तक कहीं सत्य चरितार्थ नहीं हो 
पाया है, फिर भी र्गांवी का विश्वास यही है। उन्मुक्तः मे एक काल्पनिक 
देश मे गाँधी का यह विश्वास सत्य होता हुआ दिखलाया गया है । 
टस क्षेत्र मे सठ ग्रोविद्‌गस का नवरसों नाटक भी उल्लेखनीय हे, 
जिसम नाटकफार ने एक कल्पित कथानक द्वारा युद्ध की भीपणता और 
अनतिऊता का सजीब चित्र अकित करके युद्ध पर अहिसात्मक सत्याग्रह 
की विजय दिखाई है| 


2०६ 


गॉवी और हिन्दी वादमय 


रामनरेश जिपाठी रचित 'पथिको, मिलन और स्वप्न प्रव॒न्व काव्यो 
में भी स्वदेश-सेवा मे, परराष्र के आक्रमण में और विदेशी परावीनता 
में अह्िसा को चरितार्थ होते हुए. दिखाया गया हं | पर-राप्ट्र के थ्राक्रमण 
में अहिसा कहाँ तक ऋतकार्य होगी यह प्रश्न आज विचार्णीय 
अवश्य है । 
इस प्रसंग में से स्वरचित “जोहर' काव्य के सम्बन्ध मे भी दो शब्द 
करे ब्रिना आगे नहीं बढ़ सता | एक शक्ति (राष्ट्रया जाति ) के दूसरी 
शक्ति पर आक्रमण करने की परिस्थिति में अटिसा के नीति-विधान में 
कुछ गांधी-विचारफों की दगिट में युद्ध को कोई स्थान नहीं है, परल्ठु 
यह निश्चित ह कि अन्य गाँवीबादी तत्व-चिन्तकों के मत से युद्ध, विशप 
परिस्थिति भ, अटिसा' का विरोधी नहीं है। 'जोहर' में इसी दूसरे मत 
का प्रतिपादन हैं |सत्‌ आर असत्‌ , न्याय और अन्याय का शाह 
सन्र्य हो सासारिक युद्ध में मी प्रतिफलित होता ई इसी दृष्टि बिन्‍्हु से 
गीता में प्रतिपाडित कोरख-पाए्डब का युद्ध न्याय है और गाँधी उसके 
ग्प्रतिम समर्थक हैं | 'जोहर' में मेवाड ओर दिल्ली, रनतेन आर 
अलाउद्दीन की शक्तियों का युद्ग है, उसे हित का प्रचारक न मानकर 
अटधिसा के एक पक्ष का उद्घाटक कहना चाहिए । 
बुरा बुरा है, मला नहों वह भले हमारा भाई है, 
ओर शत्रु क्या हैं टस जग मे ? वह तो एक बुराई है! 
धजजोहर' के पद्मिनी के आत्मोत्सर्ग को अन्त में विपक्षी के हृदय-परिवर्तन 
में पर्यवसित भी किया गया हे 
पलको के पावनतम जल से अन्‍्तर्तम का पाप घुला! 
उसके जीवन से छाया जो वह युग-युग का शाप खुला ! रे 


5 मन न कम 
१ जौहर , प्रथम ज्वाला * १३ 
२ वही , पष्ठ ज्वाला ; ७६ 
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गॉवी और हिन्दी वाटमंब 


वेह स्वष्ठतया गॉँवी-तत्व-दर्शन की ऋतक है । आइनिक युग का कौन 
मारताय कब्र गाँवी के जीवन-व्यापी तत्वज्ञान से अकछ्वूता रह सकता है ? 


गाँवी ने अपने अहिसक जीवन-ढर्शन मे सर्व बर्म-सहिप्शुता और 
सव-बम-समभाव को गाटट्रीय वर्म माना है| उन्होने 
सर्व-धर्सस. अपने आअम की प्राथना मे सभी 


समभाव का उचित ग्रशम्ति ठगी है, उनकी प्रजोपासना को 


परतोफ रूप मे प्रतिप्रित किया ह और अपने जावन 
से इसका अनक बार पदा4 पाठ भी दिया है | 


पर्मा के वम-ग्रयो 


संव-वम समभात्र को अप वी ऊीतिया का विपय बनाने की अरणा सबस 


आवक गग्ट्कवि मथिलीशस्ख गृत न अहण की ह | उनकी लेखनी २ जह[ 


हिंदू महापुरुषों का जीवन चित्रित हुआ है, जैसे 'साकेन 


बशोवरा 
द्वापर,' त्रिपथंगा 


सद्शज 4, वहाँ सिक्सों के गुरू नानक, अगद 


अमरदास, शमदास, श्रजन टेग्गोविद टराव, हरिक्ृष्ण॒ु तगग्रदहादर 


ग्रोविद्र निह आर ब्रन्ठा बैरागी की कथा भी वर्शित ही है | यह सत्य ह् 
कि इनमे से अवकाश सिकूच गुरुओ का स्तवन घसलमान शासकों की नि 
हा जाता हैं, परतु कवि की हृष्टि म हेय हिंठ का मुसलमान मात्र नहीं है, 
नीच व्यक्तित्व हेय है 


ः 


टदू हो या मुसलमान हो, 
नीच रहेगा फिर भी नीच रु 
मनुप्यत्य सबके ऊपर है 
मान्य महिमएइल के ब्रीच | 
ओर लेसक की प्रार्थना है. कि 
हिंदू मुसलमान दोनों अत्र 


े 


छोडे वह बिग्रह की नीति. 


422 मिलती लशर की जल 
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१ गुरुकुल' ( वन्दा बैरागी ) 


(११ 


१ 


पा 
गाँधी और हिन्दी वाडमय 


प्रक/ की गई है यह केवल 
अपने बीरो के ग्रति प्रीति [" 


सियारामशरण गुप्त ने हिंद आर मुसलमानों की एकता के महान 
समर्थक, हिदू-मुसलिम-विप्लब की अप्मि के ह॒व्य स्व० गणेश शकर विद्यार्थी 
को अपने ओआत्मोत्मर्ग' काव्य का नायकत्व ठिया है| यहाँ भी कवि का 
हे श्य हिंदू मुसलिम-बिग्नह का प्रचार करना नहीं है, वरन्‌ एफ ज्वलन्त 


आदर्श को प्रशम्ति दना है | 


्प्‌ 


नाटकमारों ने भी सर्व-धर्म-समभाव से प्रेरणा पाई हं। श्री दरिक्ृण 
पप्रेमी' के 'गाट्र सदिरों, श्री उदयशकर भद्ठ के एक ही कब्र में ' आर सेठ 
गोविन्द दास के (ईद आर होची ” नामक ऐकाकी नाटकों का विपय हिन्दू- 
मुसलिम ऐक्य ही है। मिन्न-भिन्न कथानकों द्वारा नाठककारों ने हिन्दू- 
मुसलमानों की तात्विक, आव्यात्मिक एकता और सामाजिक जीवन से प्रीति 
का सन्देश दिया हैं। रामनरेश जिपाटी की बफाती चाचा भी ऐसी ही 
नाटिका है। श्री हरिकृष्ण प्रेमी ने अपने रक्षा धन, 'शिवा-साथना' थार 
£ स्वप्न मग / नामक नाटकों मे इतिहास की घ्रदनाओं से चुनकर भारत 
से हिन्दू आर मुसलमानों की एकता के भावों आर प्रयत्लों का सन्देश दिया 
है। रक्षा ग्वनों मे मेवाड को महारानी कर्मत्ती की 'राखो की प्रतिष्ठा 
करने वाले हुमायूँ का गुजरात के मुसलमान बादशाह ब्हादुरशाह से थुद्ध 
करना दिखाया गया है। शिवा-साधना' और स्पप्त-मर्गा में भी हिन्दू 
मुसलिम एकता का ही सन्देश प्रखर है। इस प्रकार के नाटक लिखकर 
साहित्यकारो ने अपने आदर्श को अ्रभिव्यक्ति दी है आर राष्ट्र की सेवा 
की हे। 

हाल ही मे श्री मैवलीशरण गुप्त ने ' काब्ा और कर्तला * काव्य लिखा 
है, जिसके प्रथम खड॒ “काश ! में इस्लाम धर्म के तत्वों ओर गुणों का 








उपोदधा 
१ गुरुकुल ट्घात 
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गॉवी और हिन्दा वादमय 


परिचय दिया ह और दूसरे खट कर्बला' से फर्बला की हसेन की करण 
पटना की कथा गाई गई है | हजरत इमाम हुसेन के प्रति पाठक की पूर्ण 


था 


सहानुभूति उसमे हो जाती हैं | 


क्था-ऊहानीकारों ने हिन्दू मुमलिम एकता” के राष्ट्रीय वर्म की ग्ररणा 
अपनी फ्हानियो मठी है। प्रेमचन्द की प्रच-प्रमेश्वर कहानी हिन्दर- 
मुसलिम सम्कृति की एकता की प्रतीक है। राजा राधिकारमणुप्रसाद सिंह 
का उपन्यास राम-रहीम भी दर्सी परम्परा में है । 


आ 


गुप्तजी के टन शब्दों मे गॉवी का सर्व-बर्म सममाव ही अत ति ह ;-- 


क्या साम्यदायिक भेद से ह ऐक्य मिट सफ्ता अहो। 
बनती नहीं क्या एक माला विविवर समनों की कहो || 
विप्रम विश्व का कोना हा! 


झ 


मेंस जहाँ बिछाना हैं ! 


बहा गाँवी का आदर्श है | यही उनका वसुवेब कुहुम्यकम है। टस 


मानववादी आदर्श ने फबियों की आदर्श-परायणु 
विश्ववन्युत्ववाद कल्पना-इसि को टतना अविक आक्ृष्ट किया है वे उस 
अपन माब्यो, नाटफी ओर अन्य कृतियों में चरितार्थ 
करते रहते हैं। आदर्श विश्व-समाज की एक कल्पना मेथिलीशर्ण गुप्त 


फ एक गीत म मर्त् हुई है | 


बरी होता है जगठावार 
छोटा-ना घर होता अपना, 
छीटा सा ससार 7! 
सुमित्रानदन पन्‍्त ने ज्योत्म्ना' स्परकत्मक नाटिका भे आदर्श विशृव- 
व्यवस्था की एक कल्पना प्रस्तुत की है | उससे जहाँ ससार मे ग्रचलिल 
ग्शुड्ल और मल्यन्याव की भर्त्सना की है 


ब्त 


श्र 
गाण्ग्र०--१७ 


का 


गॉबी और हिन्दी वादमय 


जो है सम, जो शक्तिमान, जीने का है अधिकार उसे | 
उसकी लाठी उसका बेल , पूजता सम्य ससार उसे ! 


वहाँ मनाय को सत्य, समता, करुणा, ममता, स्नेह, दया आठि कोमल 
ञ्र। अहिसक ठवी भावनाओं की प्रशस्ति भी की है और मर्त्यलोक़ का 
काया-कल्प विश्वबन्थुत्व मे किया है | उनकी भावना का चरम बिन्दु कवि 
के हस मगल गान मे निहित है ; 
मगल चिंर मगल हो ! 
मगलमय सचराचर मगलमय ठिशि पल हो! 
तमस मूढ हो भासर, + 
पतित ज्ुठ्र॒ उच्च ग्रवर, 
मृत्यु भीत नित्य अमर, 
अग-जग चिर उज्ज्वल हो | 
शुद्र बुद्ध हो सब जन, 
भेद-मुक्त, निर्मम मन, 
जीवित सब जीवन-क्षण 
स्वर्ग यही भूतल हो ! 
क्या दसस गाँधी के आदर्श बलोक की कल्पना नहीं हैं ? 
दार्शनिक दृष्टि से गॉधीवाद की विवेचना दस युग के प्रमुख विचारको 
ने की है | कवियो और कथाकारों तथा नाटककारो ने उसको अपनी कृतियों 
मे प्रतिपादित किया हैं | एक स्थल पर मैथिलीशरण गुप्त स्पष्टतया गाँधी 
की राजनीति को कूथनीति पर विजयी होने का जय घोष कर रहे है . 


खुली है कृट नीति की पोल--- 
महात्मा गॉँवी की जय बोल ! 





१ ज्ोत्स्ना| सुमिच्रानदन पन्‍्त 


११७ 


* यॉवी और हिन्दी वादमब 
उनके मत से गाँवी-नीति ने मानवीय इतिहास भें एक नया पृष्ठ 
पलण है। 
सुमित्रानन्दन पन्‍त विचार प्रवान कबिता से गांवीवाद की अच्छी 
ताक्त्विक व्याख्या करते हैं 
सत्व-अहिसा से आलोकित होगा मानव का मन ? 
अमर प्रेम का मधुर स्वर्ग बन जावेगा जगजीवन ” 
आत्मा की महिमा से मडित होगी नव मानवता ? 


हैक 


प्रेम शक्ति से चिर निरस्त्र हो जावेगी पाशवता ? 


थहै। 
वीवाद 


की 


प्रश्न मे ही सही गाँवीवाठ की उनकी कल्पना की छाबा इस: 
हां, समाजवाद-गॉवीवाद' शीर्षक प्रसिद्र सोनेट से पन्‍त ने गाँवीव 
सत्यता और सस्क्ृति को जो ऋण दिया है उसे अकित किया है , 
गांवीवाद जगत से आया ले मानबता का नव मान, 
सत्य अहिसा से मनुजोचित नव सस्क्ृति करने निर्माण 
गाँवीवाद हमसे ठेता जीवन पर अतर्गत विश्वास, 
मानव की निस्सीम शक्तिति का मिलता उससे चिर आबास | 
व्यक्ति पूर्ण बन, जग जीवन से मर सकता है नूतन प्राण, 
विकसित मनुप्पत्व कर सकता पशुता से जन का कल्याण |! 
गाँवीवाद के एक दूसरे प्रसिद्ध ऊबि गाँवीबाद की छाया में भव का 
नव निर्माण चाहते हैं 
करो ट्स भत्र स नव निर्माण | 
एकता सब वर्मा का वर्भ 
अध्िसी हो जीवन का मर्म, 


हि 


सत्व॒ की सेवा हो सत्कमें, 
विश्व से हो मगल कल्याण >-सखोहनलाल दिवेदी 








१ युगवाणोी' , समाजवाद गोंवीवाद २ पूजा-गीनी ४४ 





हर 


को 


गॉवी और हिन्दी वादमय 


भारतीय राजनीति के भावी सजवार गाँवी ने १६०६ मे अफ्रीका में 
अपना सत्याग्रह फा शख फूका आर उसकी ग्रतिव्बनि 
गाँधीजी के भारत में हिंदी कविता से सुनाई ढेने लगी। सन्‌ १६१३ 
जीवन कार्याी की मे अफ्रीका ऊे सत्याग्रह के विजेता दस नि,शस्त्र सेनानी 
प्रतिच्छाया और के प्रति एक भारतीय आत्मा' (श्री माखनलाल 
प्रतिध्वनि चलुर्वंदी ) ने श्रद्माज्लि अर्पित की : 
१, देश ?-बह प्रिवतम भारत टेश सदा पशुबल से जो वेहाल, 
वेश ?-यदि वृन्दावन से रहे कहा जावे प्यारा गोपाल | 
२ कित क्या कहता है आकारा ? छटय हुलसो सुन यह गजार- 
पलट जाये चाटि समार, "न लेंगा इन हाथो हथियार ! 
३, जाति ? बह मजदूरों की जाति, "मार्ग! वह कॉठो वाला सत्य , 
रग १ श्रम करते जो रह जाय, दख लो दुनिया भर के खत्य ! 
कला ? दुखियो की सुनकर तान, नृत्य का रम-स्थल हो धूल 
टेक ? अन्यायो का प्रतिकार, चढाकर अपना जीवन-फ़ूल | 
४ प्यार ? इन हथकडियों से और कृष्ण के जन्म स्थल से प्यार 
हार ? कयो पर चुभती हुई अनोखी जजीरे हे हार! 
- भार कुछ नही रहा अब शेप, अखिल जगतीतल का उद्घार | 
, द्वार ? उस बडे भवन का हार, विश्व की परम मुक्ति का द्वार ! 
कर्मवीर गाँवी ने भारत भूमि पर पढार्पण करते ही असहयोग आदोलन 
द्वारा भारत के राष्ट्रीय जीवन में युगातर स्थापित किया । शख्त्र के स्थान 
पर इस अहिसा-धर्मी सेनानी ने जनता के देठ नैतिक और आत्मिक अख्तर 
आविप्कृत किया | 
श्नत्रो का नायक मघ्र कहता है 
चाहो मन से सबका क्षेम , 
करो प्रहार पर भी शण्ेम । 





१ निशख्र सेनानी एक भारतीय आत्मा 


११६ 


गाँवी ओर हिन्दी बादमय 


अटहिसावादी को एक हिसात्मक राज-शासन से किस प्रकार आचरण 
करना चाहिए थअ्रनध्रा के द्वार शुतती से बताया हे। उनके नावक का 
उद्दे श्य ही हे--- 
न तन-मेवा ने मन-सेवा, 
ने जीवन ओर परन-सेवा, 
सके है दट जन-सेवा सदा सच्ची उबन-लेवा! 
लोकमान्य गल गयावर तिलक ने राष्ट्र को म्वराज्य ( हमारा जन्मसिद्ध 
अधिकार है ) का महामत्र ठिया था और कर्मवीर गाँदी ने उस अविकार 
को प्रात्त करने की कुझ्ी, असहयोग ( 7ए०॥ ००-०७ 7४700 ) श्रार सविनय 
अबना ( 0णए/ 0709046०८९ ) तथा सत्याग्रह, जनता की दी | 
गॉधीजी के सविनय अवजार्थ कारावास की स्व्रीकृति से जेल हथकडी-बेडी 
का मार्ग स्वाचीनता का मार्ग हुआ | विपक्षी से रक्त-दन लेने के बढले 
उन्होने उसे रक्तदान देने का वर्म राप्ट्रीय योहा के आगे प्रतिष्ठित किया। 
राष्ट्र की बलिवेदी को अ्रपने मस्तक से सजा इउने की दीक्षा सत्याग्रह के 
अध्सिक शास्त्र ने ठी | हिन्दी कवियों ते अपनी वीणा पर इस महान राष्ट्रीय 
समारम का सगलाचरण ओर ग्रमातियों याई | दन कबिताओ में राषट्र के 
बलिवीरो को सत्य पर अविचल-अटल रहने पग-पण पर आग से खेलने 
आर हँसते-हँसते आत्मोत्सर्ग करने की प्रवल प्रेरणाएँ थी। कवि के शब्दों 
में प्रत्येक सत्याश्रही वीर प्रहलाद और सुकरात, इसा ओर मसश होगया 
ठुम होगे सुकरात जहर के एपले होगे। 
हाथो से हथक्‍्डी पगो मे छाले होगे । 
ईसा से तुम ओर जान के लाले होगे। 
होंगे तुम निश्चेट डस रहे काले होगे | 
होना मत व्याकुल कही टस भवजनित विषाद से । 
अपने आग्रह पर अटल रहना बस प्रहलाद से |" 


१ सत्या त्रिशल 


११७ 


गाँवी और हिन्दी वादमय 


शीर्पदान के इस झनुछान की महिमा से गाँधी भक्त एक दूसरे कवि 
वियोगी हरि की प्रशस्ति कितनी उद्बोविनी ह 
१ जे जन लोभी सीस के ते अवीन दिन-दीन । 
सीस चढ़ाये बिनु भयर्यंं कहो फोन स्वातीन ? 
२, चाहों जा स्वाधीनता सुनो मत्र मन लाव। 
ब्रलिवेदी पे निज करनि निज सिर देह चढाय |* 
त्रलि-पथी के लिए कारागार क्रप्ण-मठिर होगया | कारागार के लिए 
पूजा-भाव का यह उत्कर्ष कवि-हृदय का ही एक उच्छावास रहा होगा। 
हथकडी कृष्ण मदिर के पुजारी के लिये माला थी। आराब्य राखद्र-नेता के 
सकेत पर सुगपुर का सुख भी हेय ओर रोरब का दुख भी प्रेय हो गया। 
पुश्ची उसके लिए शय्या हो गई और आकाश आच्छादन. 
कागो का सुन कतंव्य-राग कोकिल कलरव को भूल-भूल, 
सुरपुर ढुकरा आरावब्य कहे तो चल राख के क़ल-क़ल, 
भर्रड विछा, आकाश ओढ, नयनोदक ले मोढक य्रहार, 
ब्रह्माएड हथेली पर उछाल अपने जीवन-वबन को निहार | : 
उन बलि-बध के जीवो का गन्तव्य स्वतत्रता-देवी का मदिर था, जो 
त्याग आर तपस्या, सेवा और सावना के शिखर के ऊपर बसा था। मर्ण 


उनके लिए श्रेव था--यह पकिल ढासता का जीवन नहीं। दन बलि-बीरा 


हम कै 2. 


को अ्रनुपाशित करने के लिए कवि के हृठय मे अपार उच्छवास-माला थी । 
चढ चल॑, चढ चल, थक मत रे वलि-वबव के सुन्दर जीब, 
उच्च कठोर शिखर के ऊपर है मट्रि की नीब | 
बड़ेवडे ये शिलाखड मग॒ रोके पडे अचेत, 


बे 


इन्हे लॉध तू यदि जाना है ठुमके मस्ण के हेठ, 





१ वीर सतसई” १, ६२, आर ६५ 
२ बलि-पथी से. एक भारतीय शआत्मा 


११८ 


गाँवी और हिन्दी वादसब 


ऊपर अश्रगम शिखर के ऊपर मचा मृत्यु का है गस 
नीचे उपत्यज् से जीवन--एकिंलश का है चाल |” 
आत्मोत्सर्ग और आत्मबलि की टस नवीन भावना ने सर्वश्रष्ठ अभि 
व्यक्ति पाई एक भारतीय आत्मा' की फृषप की अमभिलापा' कविता मे 
चाह नही मे सुग्बाला के गहनों मे गया जाऊँ, 
चाह नहा प्रेमी माला मस्त बिव प्यारी जो ललचाऊंं, 
चाट नही सम्रायो के शव पर दे हरि - डाला जाऊें 
चाह नहीं ठेवो के सिर पर चढ़ भाग्य पर टठलाऊंँ ) 
मुझे तोड लेना बनमाली | उस पथ पर हेना ठुम फ्रेक- 
मातृभूमि पर शीश चढ़ाने जिय पथ जाबे वीर अनेक ! 
भारतीय राजनीति का एक युग सबिनयश्चवज्ञा ( श्रसहजोग ) और 
ओर सत्याग्रह आठोलनो मे निहित है|. « 
साफेत! के चरित-नायक राम वन से जा रहे ह आर पा/र जन उन्हें 
वन भे जाने देना चाहते नहीं है | वे जानते हैं लोकमत 
सबिनय अवज्ञा का मह्त्व आर मल्य, और इसलिए वे राम से कहते 
ओर सत्याग्रह ह आर कहते ही नहीं ह सत्याग्रह ( बिनत चित्रोह ) 
. आदोलन करते हैं 
# * +* भद्र, न ऐसा वम कहो, 
देते है हम तुम्हें विदा ही कब अहो | 
राजा हमने राम, त॒ुम्ही को है चुना, 
करो न यो तुम हाय | लोकमत अ्नसुना । 
जग्रो, यदि जा सको राद हमको यहाँ। * 
यो कह पथ मे लेट गये बहुजन वहा | 


१ शिसर पर वालक्ृप्ण शर्मा नवीन 
२ फ्ृप वी अमिलायाो.. एक भारतीय आत्मा 


श्ग्द 
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राम के रथ के आगे और जनो के लेट जाने का यह 'बिनत पिढ्ों 
देखफर राम कहते है 
“उठो प्रजा-जन, उठो, तजो यह मोह तुम, 
कगत हो कसि टेव विनत विद्रो्ट तुम ? 
ओर राजा-प्रजा का आदर्श सम्पन्ध व्यजित करत है 
“तुमस प्याग मुझे कोन ? कातर न हो, 
में एपना भी त्याग कर्रें तुम पर कहों ? 
सोचो ठुम सम्बन्ध हमारा नित्य का, 
जब से भव मे उदय आदि आहित्य का, 
ग्रार्दर्श राजा के लिए प्रजा उसकी प्रकृति है-- 
प्रजा नहीं, ठुम प्रकृति हमारी बन गणे, 
!। होनो ओके सुखक्दुख एक में सन गये । 


>> ीप 


गांधी के नेतृत्व मं सचालित 'सविनय अवजा' का ही यह “विनत विंद्रोह, 
एक रूपान्तर हे | 

असहयोग और सबिनय अबज्ा आन्‍्दोलनो से लोक कविताओं और 
लोक गीतो की टतनी विपुल्ञता थी कि उनसे एक महान ग्रन्थ की सृष्टि हो 
सकती है | 

प्रेमचन्द्र की अनेक कहानियों मे गॉाँवी के असहयोग और सत्याग्रह 
आन्दोलन प्रतिब्बनित हुए ह। उनकी कई कहानियों तो गॉाँधीजी के देश- 
व्यापी आनन्‍्टोलनो की जीवन-श्वास के लेकर ही जी रही है। जिस समय 
गाँधीजी के आन्दोलन भारतीय युवकों और साहित्यकारों के अनुप्राणित 
कर रहे थे तब युवको ने स्कूल-कॉलेज छोडे और कर्मचारियों ने अपनी-अपनी 
नौकरियों, साहित्यकारों ने भी अपनी लेखनी से राष्ट्रीय धर्म का पालन किया 
था। ग्रेमचन्द जी की राष्ट्रीय कहानियों ने ही उन्हें सरकार का कोपभाजन 
बनाया था | वे जब्त कर ली गई यी। यही दशा अन्य साहित्यिक कृतियों की 
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हुई थी। प्रेमचन्दर जी की समरयात्रा' कहानी-सग्रह में तो कहानीकार की 
राष्ट्रीय अभियान रूचक ऊहानियाँ ही सकलित हुई हैं। समरयात्रा' कहानी में 
गाँवी जी ओर कांग्रेस के सत्याग्रह की ग्रतिब्वनि देखिए--- 

“ग्राज सवेरे ही से गाँव से हलचल मची हुई थी | कच्चों फ्ोपडियों 
हँसती हुई जान पडती थी। आज सत्याग्रहियो का जत्वा गाँव मे आवेगा ।” 
सत्याग्रहियो की एक वेशभ्त्रा की झलक भी देखिए: “ढो दो आदमियों की 
कतारे थी। हर एक की ढेह पर खहर का कुर्ता था, सिर पर गाँवी टोपी, 
ब्रगल में थैल्ा लटकता हुआ, दोनो हाथ खाली, मानो स्व॒राज्य का आलिगन 
करने के तैयार हो ।”' गॉँधी के प्रति जनता की भावना की एक मलक लीजिए 
#4न्य हैं महात्मा ओर उनके चेले, जो दीनो का दुश्ब्र समझते हैं, उनके 
उड्ार का जतन करते हैं |”! 'समरयात्रा' कहानी मे सत्याग्रहियों के श्रागमन, 
उनकी सभा, व्याख्यान, पुलिस द्वारा हस्तक्षेप, गिरफ्तारी, जबनाद, अधिक 
प्रतिरोव, के ओजस्वी चित्र हैँं। नायक की वाणी “भाश्यो, में आप से कह 
चुका हैं। यह न्याय श्रोर वर्म की लडाई है और हम न्याय और वर्म के 
हथियारों से ही लडना है । दारोगा ने फोटई चौबरी को गिरफ्तार फिया 
है। मैं टसे चौधरी का सौभाग्य समभता हैं | वन्य है वे लोग, जो आजादी 
की लडाई में सजा पाएँ ।” तो जैसे गॉाँवी की ही वाणी हो | टसी प्रकार 
शराब की दूकानों कहानी का जयराम कहता है---“भाव्यो, महात्मा गॉाँवी 
का हुक्म है कि आप लोग ताडी-शराब न पिये जो रुपये आप यहाँ उड़ा 
देते हैं, वह अगर अपने वाल-बच्चो के खिलाने-पिलाने मे खर्च करे तो 
कितनी अच्छी बात हो ! जरा देर के नशे के लिए शाप अपने बाल-बच्चो 
के भूखा मारते हैं, गदे घरों में रहते हैं, महाजन की गालियों खाते ह। 
सोचिए, टस रुपये से आप अपने प्यारे बच्चो के कितने आराम से रख 
सकते है ।?* दस कहानी में मिसेज सक्सेना गॉधी-युग की समाज-सेविका 
. उ्मसात्र, प्रेमचल्ड 

२ शरात्र की दूकानी प्रेमचन्द्र 
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अथवा राजनीतिक कार्यकर्त्ी की प्रतिरुप ह। जुलूस” कहानी मे जनता की 
भीड को कुचलने वाले एक पुलिस अफ्सर का अपनी स्त्री के सत्प्रय्ञ से 
हृटय-परिवर्तन होने की बात दिखाई गई है । 
देश के वातावरण मे जिस समय 'सबिनय अवज्ा' और असहयोग' 
के घोष गूंज रहे थे तब हिन्दी के कई राष्ट्रकवियों ने अपनी कविताओं में उस 
उत्साह के व्यक्त किया | उनकी कला ने जनता के मानसिक ग्रेरणा देने का 
महान्‌ कार्य किया। प्रेमी जी ने अपनी 'स्वर्ण-विहानों नाटिका से गॉबीवादी 
देशभक्ति के आदर्श का पदार्थ-पाठ ढेते हुए हिसा पर अहिसा की विजय 
ठिखाई है| गाँवी की वाणी उसम्र बोलती हुईं सुन पडती है, 
नहों नहीं ऐ पगले यौवन, 
जीत प्रेम से पापाचार। 
अरे पाप से पाप मिठाना 
महा भूल है व्यर्थ विचार | 
त्तः रा गा 
कही आग से आग बुझाना 
है सभव एऐ युवक विचार | 
धर्म सत्य जिस ओर रहेगे 
उसी ओर होगे करतार । 
मैथिलीशरण गुप्त ने अपने अनघ' गीति-नाट्य मे गॉवी की क्रियात्मक 
राजनीति की प्रेरणा से युगधर्म का सन्देश दिया है | 
गॉवी युग की समस्त राजनीति और चिन्ता धारा रामनरेश त्रिपाठी 
के तीन प्रबन्ध काव्यो-- पिथिक ', मिलन और “ स्वप्न ? में मुखरित हुई । 
£ परथिक ? से देश-सेवक पथिक एक  सत्याग्रही ' है, जो अयोग्य राजा की 
पीडित प्रजा की सेवा का ब्ती है | सेवा-पथ से वह सकट सहता हुआ पुत्र - 
कलत्र को मरते देखता है और स्वय बलि हो जाता है। बलिदान के 
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उपरान्त जनता अनुप्राणित होती है और असहयोग' द्वारा विजय प्राप्त करती 
है। अ्रत्याचारी राजा को वह निर्वासित करती है ओर जनता का राज्य 
-- स्वराज्य _ स्थापित होता है | दसका सत्याग्रही ' पथिक ” गॉधी का ही 
प्रतिरूप है जैसे “ अनघ का मघ्‌ | मिलन ओर “स्वप्न ” काव्यों से यही 
रण-नीति ग्रविक उग्र हो गई है, उसमे भावी का सकेत है जैसे स्वप्न! मे 
विदेशी आक्रमण ऊे प्रतिरोव मे शस्त्र उठाने का रणघोप है | 'मिलन' से 
नायक-नायिका स्वतत्र किंतु एक दूसरे से अजात रूप मे समाज-सेवक 
बनते हैं, जनता सगठित होती है, विदेशी आततायी शासक से युद्ध होता है, 
नायक आहत होता हे और मृत्यु के मुख से निकल आता है| सहसा नायिका 
के आक्रमण से शत्रु परास्त होता है और स्वदेश पुन स्वतत्र हो जाता है। 
यह गाँवी-युग के राष्ट्रीय जीवन--राष्ट्रीय रणनीति और राजनीति--की ही 
प्रतिच्छाया है | जैसे मारतीय राजनीति को गॉधी के सत्याग्रह ने उग्र नहीं 
बनने दिया, वेसे ही गॉधीयुग की कविताओं मे उम्र हिसक आक्रोश नहीं 
आया । इस काल की कविताओं का सौम्य और उँदात्त स्वर गॉधी के सौम्य 
अहि्सिात्मक दर्शन का ही प्रभाव हे । 

देश मे गॉबी के नेतृत्व में चलने वाले विविध सामाजिक ओर राजनीतिक 
आदोलनो को कवियों ओर कथाकारो ने अपना विपय (४७४८) बनाया 
है | बारडोली-सत्याग्रह पर मैथिली बाबू ने लिखा था--- 

आओ ग्श्विस्त वारडोली, 
ओऔ भारत की थर्मा पोली | 

इसी प्रकार गॉधीजी के चम्पारन और खेडा के आन्दोलनों पर भी 
कविताये लिखी गई हँ। एक कविता में राष्ट्रीय आदोलन कितना अधिक 
बोल रहा है, देखिए:-- 

बहने कई सिसकती हैं, सिसक न उनकी मिट पाई, 
लाज गेंवाई गाली पाई , तिस पर भी गोली खाई,' 
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जेल के लिए जाते समय की एक विदाई देखिए--- 
कृप्ण मंदिर में प्यारे बन्धु पत्रारों निर्भमता के साथ, 
तुम्हारे मस्तक पर हो सदा कृष्ण का वह शुभचितक हाथ ।' 
गिरफ्तारियो और वारटो की गूज उन दिनो की कविताओं से है-- 
तिलक , लाजपत, गॉाँवीजी भी बन्दी कितने वार हुए, 
जेल गये जनता ने प्रजा, सकट मे अवतार हुए, 
जेल | हमारे मनमोहन के पावन जन्म-स्थान, 
तुक को सदा तीर्थ मानेगा कृष्ण-भक्त यह हिदुस्थान,* 
सत्याग्रह ग्रादोलन पर नवीन जी का लिंखा हुआ पराजय-गीत' हिन्दी 
कविता में अत्यन्त प्रसिद्र है-- 
आज खटग की धार कठिता है खाली तूणीर हुआ। 
विजय-पताफा कुकी हुई है लक्ष्य भ्रष्ट यह तीर हुआ। 
वर्दी फटी , हृटय घायल, खुख पर कालिख क्या वेश बना, 
आँखे सकुच रही कायरता के पकिल में देश सना। 
अरे पराजित ओ रणचडी के कुपूत हट जा, हट जा ! 
अभी समय है कह दे माँ मेदिनी जरा फट जा, फट जा ! 
हनलाल द्विवेदी की कविता में गाँधी जी की समस्त राजनीतिक 
घटनाएँ, उनके अमियान और आदोलन गेय हुए ह। उनकी 'दाणडी-यात्रा' 
तो ऐतिहासिक कविता है ; 
रण - यात्रा में है चला आज 
वृन्दावन का वशीवाला , 
बोला तब लवण - सिश्वु पूजूँ , 


- लावश्यमती, जा कुछ ले आ , 
>८ >< >< 
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जब ब्रिविशण राज्य के दूतो ने 

कुछ भी न न्याव का मत माना, 
अन्याय भंग करने को तब 

बापू ने यह रख-प्रण ठाना। 
गर्म में गुल उठा सदेश-- 

कल प्रात समर यात्रा - होगी, 
जिसको चलना हो चले साथ, 

जो हो अपने घर का योगी। 
>८ >८ > 
वागू ले अपनी चिर सगिनि 

जो है उनकी लघु सी लकुटी, 
चल पड़े मुदृढ पा, सुद्ढठ बाहु 

दइृढ कर अपनी सीवी श्रक्रुटी ! वि 


ऊव्व्यांद 


गाँवी जी के कांग्रेस से सन्यास ग्रहण करने पर 


सातरमती आअमबाले ! 

ओऔओं टाण्डी यात्रा वाले ! 
यह वर्बा से कोन मौन त्रत 

ले बैठे ओ मत्वाले ? 
इबर आओ बतलाओ गह, 

हो रहे कोटि कोटि गुमराह । 


उनके ऐतिहासिक उपवास पर हिंवेदी जी ने लिखी थी एक मुझ 
कविता--- 


है द्धीचि | 
अस्थियो को आज नाश 
करो मत करुणा निघान ! 
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ब्रत-समाप्ति पर उल्लाम मनाया था। देश मे जब-जब आदोलन चले 
इस राष्ट्रीय कबि ने भेरी बजाई--- 
मेरे वीरों | तेयार रहो रणमभेरी बजनेवाली हे, 
मेर बीरो | तयार रहो, फिर टोली सजने वाली है। 
७० के व्यक्तिगत सत्याग्रह पर भी उसने य्राणग्रेर कविताये लिखी--- 
आज सोये प्राण जागे ! 
ह देश के अरमान जागे! 
सज चली शअ्न्नाहिणी हैं. 


० 


७; 
बज चली रणु-किकिणी हैं 


च्ज 


कोटि-फोटि. चरण-धरण से 
युगो के प्रस्थान जागे! 


श्र ०००० 


४२ के महान्‌ विप्लव में इन पक्रतियों के लेखक ने चुनौती दी थी . 
कोटि कोटि कण्ठों से गरूजा आज यही जयप्रोप नवीन, 
भारत हम सबका स्वतत्र है, भारतीय हम सब्र स्वाधीन ! 

ओर प्रेरणा दी थी--- 
धर्म अहिता का ले मन में, 
बलि का कर्म प्राण मे, तन मे, 
सजीवन पा ले जीवन से 
बन जाबे हम सृत्युज्ञय | स्वतत्र भारत, जय जय जय 
गाँवी के 'करो या मरो' सन्देश की भी एक प्रतिव्वनि सुनिए-- 
!' उठो कुछ करो वीर गे 
या मर मिठो धीर 
उठा था गरज शख का घोष गभीर ! 

इस विप्लव-वेला से भारत के असख्य कवियों ने गाँधी ओर डनके 

अभियानो के प्रति अपना कण्ठ मुक्त किया था | 
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गावा आर हन्दा वादसय्‌ 


माता क्स्तरत्रा की चिता पर राष्ट्रपिता बाग ने जो ठो अश्वविन्दु ठपकायरे 


६5>.८६ 


थे उसपर जगन्नाथ प्रसाट 'मिलिन्द' ने लिखा था--- 


एक चुण, दो अश्रस्ण लघु, मूक, निर्मल ! 
दूसरे ही क्षण उठा चुपचाप 
वन्र का कोना, विकपित हाथ से, 
ले गया वह पोछु अपने साथ मानो 
बिन्दुओं में बवेदना के सिंबु दो! 
गाँवी के गोलमेज से आने के समय भारत की आकाक्ा का चित्रे-- 


ब्रच्चन के स्वागत मे दे तो उनके जन्मठिवस पर अनक कविंगण 
प्रतिवर्ष अपनी श्रद्याज्ललि चढ़ाते हैं | हिदी का कौन सा ऐसा कवि दे 
जिसने दस महान विश्व विश्वति के प्रति ठो अद्वा-तरिंदु ठेकर अपने काव्य 
कृतित्व को क्ृतार्थ न किया हो ? 

गाँवी-विचार और गावीवाद का इतना अधिक ग्रमाव भारतीय साहित्य- 
कारों के मनोंजगत्‌ के भाव-लोक पर पडा है कि शत-शत लेखक तो 
गॉवीवादी ही हैं। हिंदी के मेथिलीशरण गुम ओर सियारामशरण गुत्त, 
हस्थिव आर जयशकर प्रसाद, महाठेवी ओर सुभद्राकुमारी चौहान, 
माखनलाल चतुर्वेदी ओर बालकृप्णु शर्मा नवीन, सोटनलाल दिवेदी 
रामनरेश जिपाठी आदि कवि और कवर्बित्रियों, जैनेन्द्र कुमार और प्रेमचन्द 
विय्ोगी हरि आर रमनाथ सुमन, हरिमभाऊ उपा'याय, घ्रनश्याम दास 
बिडला आदि लेसक और विचारक गाँवीबादी रग में रो हुए हैं। सर्वश्री 
फकिशोरलाल घ० मश्रबाला, आचार्य काम कालेलर्र, नाना भाई भट्ट, विनोवा 
सादे आदि आदि अनेक विचारफ साहित्यकरों ने विभाषाभाषी होकर भी 
हिंदी बाइमव को गाँवी-विचार-वास प्रदान की है । 


गाँवी-विचार-वारा ले अविब्छिन् अनेक प्रसाशन-सस्थान हिंदी-जगत्‌ 
के लि की 5 हक है ० ॥->टह हक 4०5) 
में कर्मशील हैं, जिनमे अजमेर (अत्र दिल्ली ) का सत्ता साहित्य मण्डल 
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गॉवी और हिन्दी वाइमय 


मूदन्य है। गुजराती, मराठी, अग्रेजी भमापाओं के विविध गॉबीवादी 
लेसको की कृतियाँ मण्डल ऊे द्वारा प्रकाश में आई ह। वर्धा से प्रकाशित 
सर्वेदिय मासिक और दिल्ली आर अत्र अहमदाबाद से प्रकाशित 'हरिजन- 
सेवक सात्ताहिको ने हिन्दी-जगत्‌ मे गाँवी-विचारों का प्रसार करने भे 
अग्रगामित्व किया है | 
अखिल भारतीय हिन्द्री-साहित्य सम्मेलन ने गाँबी जी की छत्रल्लाया 
मे हिन्दी का देश के कोने कोने मे प्रचार और प्रसार देखा और भाषा को 
भी अखिल राष्ट्रीयय देन में गॉवी का हिन्दी पर असीम ऋण हे। 
गाँधी जी का ही प्रताप है कि हिन्दी आज सरकारी रूप मे राजभाषा 
बनने जा रही ह | 
विश्वविश्वति गाँवी के चरणों में शत-सहख्र भारतीय कबि-गायफ़ो ने 
श्रद्धा-कुसम चढाथ हैँं। राम, कण, ईसा, बुद्ध, 
प्रशस्तियों.. महावीर, जरथुस्त, मुहम्मद की कोटि में आनेवाले 
५ गाँधी में तो कवियों ने वेबत्य की प्रतिष्ठा की है। 
सामान्य जनता की दस भक्ति का अनुमान इस तथ्य से ही लगाया जा सकता 
है कि देश की जनता के कण्ठो के अनेक लोक-गीतो में उन्हें देव रूप मे 
स्मरण किया जाता है | एक कविता (या गीत ) में मुझे स्मरण हे गाँधी 
की मोहन ( कृष्ण ) से समता दिखाई गई है। मोहनदास की गाय बकरी है 
ओर उनकी बॉसुरी है तकली | दोनो काराणह के वासी हैं और दोनों 'मोहन' 
हैं| एक को माखनर प्रिय है तो दूसरे को नमक | वह कविता अच्छी 
प्रसिद्र हुई थी | गाँधी के चरणो में हिन्दी के मैयिलीशरण, माखनलाल, 
निबीन,” सुमित्रानन्दन पनन्‍्त, सियारामशरण गुप्त, सोहनलाल द्विवेदी जैसे 
सिद्ध-प्रसिद्ध कवियो ने ही नही असख्य नात-अजात कवियों ने अपनी श्रद्धा 
की अज्जलियों चढाई हैं । 
दक्षिण अफ्रीका के यशस्वी गाँवरी के प्रति हिन्दी के कवि ने ही उन्हे 
_अ्रहिसक सेना के 'निःशस्त्र सेनानी! के रूप में अभिनदित किया था--- 


श्स्द 


गोती ओर हिन्दी बादमय 


उबर वे दुशासन के बधु, युद्ध-मिन्षा की कोली हाथ 


टबर ये बर्म-ब्चु नभसिवु, शस्त्र लो, कहते हुं, ढो साथ, 
लपफती हैं लाखों तलवार, मचा टठालेगी हाह्मफार , 
मारने-मरने की मन॒हार, खडे हैं वलि-पशु सब्र तेयार | 
जितु क्या कहता है आकाश * हृठय | हुलसो सुन यह गजार ,-- 
पलट जाये चाहे ससार, न लूँगा न हाथो हथियार * 
आर बियोगी हरि की वाणी मे व सत्य-बीर हैं ओर सत्यवादी हरिश्चर 
की स्मृति सजग करते हैं 
इत गॉाँवी उत सत्य ढोठ मिले परसपर चाहि। 
यह छॉडत नहिं ताहि त्वो वह छॉडत नर्टि याहि | 
वनि तरी तप-बीरता वनि गुण गण गभीर । 
या कलि से गाँवी | ठुही दक सत्याग्रह बीर | 
नर्टि विचल्यी सतपथ ते सहि असक्य दुस-दूठ | 
ऊलि से गॉवी रुप हे पुनि प्रगस्था हस्चिन्द | 
कविबर सुमित्रानटन पत में त्राप्र केग्रति! बुद्धि मूलक प्रजा-मावना 
है, अन्ब-श्रद्वा प्रेरित नहा, क्योंकि वाप्र्‌ मानव की नम्म पशुता के उद्धार 
ह, उसे मानवता से विकसित करने वाले महापुरुप है 
जडता, दिसा, स्पर्डा मे भर चेतना अ्रहिसा नम्न ओज, 
पशुता का पकज बना टिया ठुमने मानवता का सरोज 
बापू घृणा के ऊपर प्रेम की बिजय हैं, विश्वानुरक्त है, सर्वस्वत्यागी 
है, अन्यकार-श्रान्त राष्ट्र के प्रकाशदाता है, मानवी कला के सत्नधार हैं, 
बनामिशूत युग से मानव ऊे परित्राता हैं, जगजीवन के सचालक हैं--- 


दि तक 





१ “नि शब्त्र सेनानी' ( 'एक भारतीय आत्मा) ) 
२ वीर सतसई १ ३३-३५ 


गा? ग०--१७ 


गाँवी आर हिन्दी बाडमय 


१ पशुत्॒ल की कारा से जग को दिखलाई आत्मा की विश्वक्तति, 
विद्वेप, प्रणा स लड़ने को सिखलाई दुजंय प्रेम-युक्ित , 
वर श्रम प्रसति सकी कृतार्थ तुमने विचार-परिणीत उम्ति, 
विश्वानुरफ़्त हे अनासक्त ! सर्वस्व-त्याग को बना सुक्ति ! 

२ जडबाद जर्जरेत जग मे ठम अ्रवतरित हुए आत्मा महान, 
यत्नाभिभूत युग मे करने मानव जीवन का परित्राण ,' 

गाँवी की समस्त विभूतियों का आकलन पन्‍्त की इस प्रशस्ति मे है 

आत्मिक वल : 


] 


जग की मिट्टी के पुतले जन, ठुम आत्मा के मन के मनोज ! 
अहिसा-धर्म है 
टस भस्म काम तन की रज से जग प्र॒र्ण काम नव जगजीवन, 
वीनेगा सत्य-अहिसा के ताने-बानों से मानवपन | 
सत्यान्वेपण * 
सुख भोग खोजने आते सत्र आए तुम करने सत्य खोज, 
अनासक्ति और त्याग 
विश्वानुरक्त हे अनासक्त ! सर्वस्व-त्याग को बना सुक्ति | 
खादी-चरखा 
१ सदियों का टेल्य तमिख तम घुन तुमने कात प्रकाश-सत, 
है नम | नम्म पशुता देंक दी बुन नव सस्कृत मनुजत्व पूत | 
२ उर के चरखे में कात सूक्ष्म युग युग का विपय-जनित विपाद, 
गुजित कर दिया गगन जग को भर तुमने आत्मा का निनाद ! 
रंग रंग खददर के यत्रों में नव जीवन, आशा, स्पृष्ठ, हाठ, 
मानवीकला के झज़धार ! हर दिया यत्र-कौशल प्रवाद 


१ बापू के प्रति! सुमित्रानदन पत 
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गॉवी और हिन्दी वाइमव 


असहयोग ओर सत्याग्रह : 
सहयोग सिखा शासित जन को शासन का हछुर्वह हरा भार, 
होकर निरख, सत्वाग्रह से रोका मिश्या या बल-प्रहार ' 
भानववाद 
१ ससार छोडफर अहण किया नर जीवन का परमार्थ-सार, 
अपवाद बने, मानवता के अब नियमों का करने प्रचार ' 
२ मथ सक्षम स्थूल जग बोले तुमु--मानव मानवता का विवान 
पस्त ने क्षाम्राज्यवाद को कस, मानवता को वढिनी देवकी, दासता को 
वेडियाँ, मानव आत्मा को कृष्ण और जनशोपण को यसुना का प्रतीक 
मानकर गाँधी मे देवत्व की भी कल्पना की हं 
साम्राज्यवाद था कस, वढिनी मानवता पशुबलक्रान्त, 
श्र खला-दासता, प्रहरी बहु निर्मम शासन-पढ शक्ति-श्रान्त 
कारायह में दे डिव्य जन्म मानव आत्मा को मुक्त, कान्त, 
जन शोपण फी बढती यमुना तुमने की नत-पढ-प्रणत शान्त ! 
बालक्ृप्ण शर्मा नव्वीनों के 'गुरुठेव गाँवी सुरस्थवारा-पथ-गामी ओर 
नीलकरटठ हैं 
है मुरस्य बारा पथगामी। | है जगमोहन जय-जप हे। 
युद्ध वीर है, रुद्व पीर हे, नीति-विदोहन जय-जय हे! 
अनय-विजय हे,अभय --निलय है, संदय हाठय पापन्नय हे | 
है कृतान्त से कालक्ट ठुम, जीवन-दायक मथुपय है 
गाँवी की अहिसा का ग्राणोत्यादक प्रभाव काये की इन पक्तियों से अक्ित 
हुआ है--- 
धन्य हुई यह वसुधा ब्द्धा, मानवता यह वन्य हुई | 
तब विप्लवकारी प्रसाद से भप्र-मावना नगरण्य हुई !! 


१ बापू के प्रति! * सुमित्राननन पत २ गगुम्देव सॉवी) “नवीन! 


श्5१२ 


गाँतरी और हिन्दी वाइमय 


ये मिद्टी के पुतले भी वह चढ़ लड गढह चढ़ने ढोडे 
क्या ही फेंके प्राण कि इतने सदियों के बन्धचन तोड़े ? 
तआ्राज उठी हं अ्रश्ुत स्वर लहरी जगती के अम्बर भे, 
एक नवल उत्साह वीचि फैली है सकल चराचर मे | 
आज शक्त्र-अन्त्रो की प्रात खूतब्र कठिता हुई भली, 
“श्रफ्कोगेन जिने्फोवम” की क्‍या ही चर्चा नई चली * 
सोहनलाल द्विवेदी के हृ्य में बाप के प्रति भक्ति-भाव हे। उन्होंने 
गॉबी मे गीता के विराद मूर्ति विष्णु की भाँति उनके कोटिचरण, कोटियाहु, 
कोटिरूप आर कोटिनाम रूप का भावन किया है. 
चल पड़े जिधर ठो डम मग से चल पडे कोटि पम उसी ओर , 
पड गई जिवर भी एक दृष्टि गड गये कोटि दग उसी ओर ! 
जिसके शिर पर निज धरा हाथ उसके शिर रक्षुक कोटि हाथ , 
जिस पर निज मस्तक क्ुका दिया, कुक गये उसी पर कोटि माथ ! 
है कोटि-चरण | हे कोटि-वाहु ! हे कोद्िरूप | हे कॉटि-नाम 
तुम एक मूर्ति, प्रतिमूत्ति कोटि, हे कोठिमूत्ति तुमको प्रणाम !' 
गाँवी युगवाणी हे, युगनिर्माता है, युगावतार है , युगावार है 
ठुम बोल उठे युग बोल उठा, ठम मौन बने युग मौन बना , 
कुछ कर्म तुम्हारे कर सचित युगकर्म जगा, युग बर्म॑ तना ! 
युग-परिवर्तक ! युग-सस्थापक ! युग-सचालक | हे युगाधार ! 
युग-निर्माता युग़मूर्चि ठ॒म्हे युग-युग तक युग का नमस्कार ।* 
हिन्दी के चिन्तन-प्रधान कवि श्री सियारामशरण गुत ने तो एक अत्यन्त 
उठात भावपूर्ण, अर्थगम्भीर प्रशस्ति-काव्य ही निर्मित कर ढिया है। बापू 


१ शुरुठेब गाँधी , वालकृप्ण शर्मा नवीन 
२ थुगावतार गाँधी , सोहनलाल द्िवेदी 
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( काव्य ) एक श्रद्धा-अर्लश है । उसमे वाप्र का एक विश्वविभूति, विराट: 
पुरुष के रूप मे मावन हुआ है-- 


बसुबा के. निज 
बसुधा तुम्हारे बीच स्वर्ग से समुन्नत है । 


४ 


स्वर्ग बसुबा मे समार्गत 
आकर तुम्हरे न संगम 
लघु॒ अबतीर्ण है मह्तम म। 


रद 


प्रशस्ति-काव्यो मे वापू' का स्थान शिरस्थानीय है | 
श्रीमती सुभद्राकुमारी चौहान ने गाँधी म॑ “अवतार ” की कल्पना 
कीहे, 
सतयुग बीता, तेता बीता-यश-सुरभि राम की फैलाता , 
द्वापर भी आया, गया--क्षप्ण की नीति-कुशलता ब्रशाता | 
कलियुग आया--जाते जाते उसके माँवी का थ्रुग आया , 
गाँवी की महिमा फैल गई, जग ने गाँवी का गुण गाया | 
हिंसा ओर बैर से म्पीडित मर्त मानव को त्राण देने के लिए गाँधी 
का जीवन-सन्देश मुक्ति का दाता है, अ्रत कबि पत जिज्ञासा-कातर हो 
उठे है । 
बाप्र | तुम पर ह आज लगे जग के लोचन, 
ठहुम खोल नही जाओगे मानव के बंधन ?* 
जीवित व्यक्ति के प्रति इससे अधिक श्रद्धाप्ठुत अ्जलियोँ आज तक 
किसी भाषा से नहीं चढाई गई ! गाँधी के स्तवन भ लिखी गई कविताओं 


कलकडसफज्जचसॉ्ॉि-_-_+_+>..................... 


१ बापू , सियारामशरण गुतत 
२ लोहे को पानी कर देता सुमठ़ा कुमारी चौद् 
३ बापू” मुभित्नानदन पत 
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से एक महाग्रथ का निर्माण किया जा सकता है--इससे कोई अतिरजन 
नही हैं | कवि रत्न प० सत्यनारायण, मशी अ्रजमेरी, हरि्ौध, लोचनप्रसाद 
पाड़ेय, रामग्रसाद जिपाठी, उदयशकर भट्ट, डुलारेलाल भार्गव, रलाकर, 
दिनकर, तोरणदेवी शुक्ल लली, तारा पाडेय, श्री केसरी, नेपाली, 
बच्चन, ज्योतिषी, अश्वल, प्रभात”, राजेश्वर गुरु, निरकार ढेव 
सिवक', श्रीमन्नारायण, अग्रवाल, रामनाथ गुप्त, रामदयाल पाडेय, रग! 
रामेश्वर, विश्वम्भरनाथ, लक्ष्मीनारायण मिश्र, शुक्र, नरेन्द्र, मिलिद, 
श्याम दीक्षित, कृष्ण चढ्र शर्म्मा आदि आदि कवियों की प्रशस्तियाँ तो श्री 
सोहन लाल द्विवेदी द्वारा सम्पादित गॉवी अभिनदन ग्रथ में सकलित हें, 
परतु देश के कोने-कोन भ जो गाँधी के अमिनदन मे कवियों ने गायन किया 
है, उसकी गणना किसने की है, कौन कर सकता है ? 

गाँधी से किसी भी महापुरुष से अधिक अतिमानबीय शुण ह ओऔर 
उनकी जीवन-कथा किसी भी धीर-बीर नायक से कम शआाकर्षक नहीं है , 
अत, उनकी जीवन-कथा को भी हिन्दी कवियों ने कविता मे अवतरित किया 
हे | पिछले वर्षो में राजस्थान के कवि श्री मातादीन भोरिया ने गॉधी- 
मानस! और ब्रिहार के कवि ठाकुर प्रसाद सिंह अग्नरदूत ने महामानव 
नामक प्रत्रत्र काव्य लिखकर गाँधी को उनका नायकत्व विया है | प्रभाकर 
माचत्रे ने युग-आत्मा' नाम से गॉवी के जीवन और जीवन-दर्शन पर 
अच्छा काव्य लिखा है। श्री गोकुलचद्र ने गाँधी की प्रशस्ति मे एक काव्य 
गाँवी गौरव” बहुत पहले लिख दिया था। अभी-श्रभी दिल्‍ली के एक 
युवक नाटककार ने 'देव-दर्शन' नाम से अनेक एकाकी नाठक लिखे हैं 
जिन्हे गाँधीजी के जीवन के महत्वपूर्ण चित्रखएडो की भाकी कहा जा सकता 
है| गाँधी जी के जीवनीकारों से रोमों रोलों का नाम अग्नगण्य है, मारत- 
वर्ष से रामनाथ सुमन, जुगतराम दवे, घ्रनश्याम दास बिंडला ने गाँधी की 
जीवनियों लिखी हैं | घनश्याम दास जी का बाप इस दिशा मे एक अत्यत 
सुन्दर प्रयत्न है। 
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टस प्रकार भारत-राप्ट्र के जन-जीवन के सामाजिक-राजनीतिक, नैतिक- 
वामिक ओर खाहित्यिक-सास्कृतिक अगो को खापट्र-पिता गाँवी के बाणी- 
विचार आर कार्य-कलाप ने नाम और रुप दिया है। आज का मभारत-राए्ट्र 
का काल सच्चे झ्थो मे गॉँवी-युग कहा जाता ह। गाँवी के दस महा- 
महनीय मह्त्व आर महात्म्य के प्रति मे निम्नलिखित श्रद्धाजलि आपत 
करता हुआ विगम लेता हूँ 
अन्यायो के गहन तिमिर सम ज्योति-पुज्चन ठुम एक 
सत्याग्रह के अग्निपयथ पर बटे अथक अनिवार 
दिखा ठिया तुमने स्वदेश को स्वतत्रता का द्वार 
आत्मा का रस दाल किया मानवता का अभिप्रक | 
पीडित-पतित, दलित-शोपित की ओर बढाकर हाथ 
मिद्ठी के मानव को पाकर मृण्मय सा मझत-प्राय ! 
प्राशाम्ृत ठकर कर सज्ञीबन का सकल उपाप 
उसे ब्रिठाया तुमने ढबों के आसन पर साथ! 
१724 ५ ग्ररु 
शब््र और सहार व्याप्त है जहाँ वृणा-विद्वेप, 
आम नित करता अमृत जन अपना स्वयं विनाश | 
उसको जीवन सत्य प्रेम के तुम अभिनव सठेश 
अमृत का साधक-सा गॉबी-युग है एक प्रकाश ! 
मानव-सस्कृति के विकास से माग तुम्हारा अय 


ट। 
युगावार, युग थुग तक होगा अजर, अमर अविजेय ! 


0 
श्ए 
बट 


' क्या गाँधी युग खत्म हुआ ? 


श्री श्रीमन्नारायण अग्रवाल 
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क्या गाँधी युग खत्म हुआ ? 
श्री श्रीमन्नारायण अग्रवाल 


आजकल अक्सर लोग कहते हैं कि अब्र गाँधी युग खत्म हुआ और 
नेहरू तथा सरदार का युग आ गया हे। टस तरह की भावना का क्या 
कारण है ? एक कारण तो यह हो सकता है कि स्वराज्य मिलने पर 
प० नेहरू और सरदार पटेल को सारा राजफाज चलाना पडता है। 
व्यावह्यरिक दृष्टि से वे सरकारी काम से महात्मा गाँवी की हर एक सलाह 
पूर्णरूप से स्वीकार करने मे असमर्थ हैं | टसलिए जनता को ऐसा मान होना 
स्वाभाविक है कि अब गॉँवी बाद्या की पूछ नहीं होती। लेकिन जो लोग 
विचारशील हैँ वे कभी दस तरह का सवाल नहीं कर सकते। बापू को न 
हिंदुस्तान का राजा बनना है न दुनिया का। वे तो जनता जनाद॑न के 
अनन्य सेवक रहे हैं और रहेंगे और इसीलिए वे अवतार पुरुष माने 
जाते हैं। सत्य और अर्ट्सा के जिन सिद्धातो का वे प्रचार करते हैं वे 
आज की परिस्थिति मे मे व्यावहारिक न दीखे लेकिन उनके बिना 
ससार का कल्याण होना अशक्य है) 


गाँधी युग के खत्म होने की भावना होने का दूसरा कारण यह हो 
सकता है कि आज तक तो अगरेजी साम्राज्य के विरुद्ध हमारा सम्राम अहिंसक 
रहा और अब हिंसा का वातावरण चारों ओर फैला हुआ्रा है | हिंदू-मुतलमान 
समस्या ने इतना भयकर रूप धारण किया है कि गाँधी जी का अर्टिसा का 
मार्ग लोगों को नहीं जेंचता) इसके लिए में लोगों को दोष नहीं दे 
सकता | साथ ही यह भी मानने को तैयार नहीं हूँ कि हिंसा से कोई भी 


र्श्६ 
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समस्या स्थायी रूप से तय हो सकेगी | स्थायी शान्ति तो हिन्दुस्तान और 
इुनिया मे ग्रेम द्वारा ही स्थापित हो सकती है | 

असली त्रात तो यह है कि गाँधी जी एक युग पुरुष हैं | उनका सदेश 
सदियों के लिए है| अमर है। महात्मा ईसा को यहूदियों ने फॉँसी पर चढ़ा 
दिया क्योकि उनका सदेश उस वक्त लोगो को कट्ठ सत्य लगा लेकिन ईसाई 
धर्म ईसा की मृत्यु के बाद ही चारों ओर सारे जगत में फैला । यह महात्मा 
गाँधी का गौरव है, उनकी अपूर्व सफलता है कि उनका संदेश उनके जीवन 
काल ही मे चारो ओर फेल चुका है लेकिन मुझे इसमे तमिक भी सदेह 
नही कि उनकी अमर वाणी उनके निर्वाण के बाद सारे ससार पर छायेगी 
ओर लोगो को सदियों तक प्रेम और शान्ति का आशीर्वाद देती रहेगी। 
गाँधीयुग अ्रमी खत्म कैसे हो सकता है वह तो शायद अभी ठीक तरह से शुरू 
भी नहीं हुआ है,। 


२९४० 


गाँधी ओर प्लेटो 
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गाँधी और प्लेटो 
सुश्री राजेश्वरी 


मानव जाति के इस लम्बे इतिहास मे कई ऐसे महान्‌ व्यक्ति जन्म 
लेते हैँ जिनके व्यक्तित्व का प्रभाव अपने देश ओर काल की सीमाओं 
को पार करके दूरदूर तक पहुँचता हं | प्लेटों ओर गॉँवी की गिनती भी 
ऐसे ही महापुरुषों भ की जा सकती है | 

महात्मा गाँधी का व्यक्तित्व जितना ही महान, ओर उनका कायं-्षेन्र 
जितना ही विस्तृत है, उनके सबंध मे कुछ लिखना उतना ही दुप्कर कार्य 
है। फिर, महात्मा गाँधी तो आज हमारे बीच में हैं। उनके जीवन का 
अपूर्य प्रयोग श्रमी गति-शील है । ऐसी दशा मे उनके सम्बन्ध मे इतिहास 
की निः्पक्ष॒ दृष्टि से विचार करना किसी के लिए प्र॒ण॑तवा सभव नहीं हो 
सकता । ओर, गाँधी जी जैसे एक महान व्यक्ति का प्लेगे जैसे दूसरे महान 
व्यक्ति के साथ तुलनात्मक अव्ययन कितना छुफ़र कार्य होगा, इसमे तो 
सदेह ही क्‍या है ! 

व्यक्ति अपने समय की ऐतिहासिक परिस्थितियों से प्रभावित होता हैं | 
उसके कार्यक्षेत्र को निश्चित करने मे देश ओर काल का यवेण्ट हाथ रहता है | 
युग की ऐतिहासिक परिस्थित्तियों के ग्रभाव से तो महापुरुष भी अदूते 
नहीं रह सकते। यद्यपि महापुरुषों की महानता अपनी परिस्थितियों को 
अपने शआरादर्श ओर सिद्धातो के अनुकूल मोडने की क्षमता मे ही है | 

प्लेटो और गांधी के सम्बन्ध मे यदि हम कुछ जानना चाहते हैं तो 
' यह आवश्यक है कि जिन ऐतिहासिक परिस्थितियों से उनका जन्म और 
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विकास हुआ और जिनके बीच में उन्होने कार्य किया, पहले उनसे निकट 
परिचय प्राप्त करे | प्लेटो का जन्म ईसा से ४२७ वर्ष पूर्व यूनान से उस 
समय हुआ था जत्र कि वह अपनी सभ्यता की चरम सीमा से पतन 
की ओर अग्रमर हो रहा था। यूनान मे उस समय छोटे-छोटे राज्य थे जो 
£ नगर राज्य ” कहलाते थे | प्लेटो का एथेन्स नगर भी टसी प्रकार का एक 
प्रजातत्रवादी नगर राज्य था। उसके समय के एथेन्स के प्रजातत्र राज्य भे 
नाना प्रकार के दोप आ चुके थे । राजनेतिक शान्ति और सुब्यबस्था का वहाँ 
अभाव था। धनी आर निर्धनो मे वैपनस्थ था | प्लेटो इस सारी स्थिति से 
असतुए्टर था । उसी समय की एक घटना से प्लेशे को शअ्रत्यन्त ज्ञोभ पहुँचा | 
वह थी उसके गुरु सुकरात को मृत्युदएट | फलत प्लेटो जिस समाज की 
सृष्टि था उसकी स्थिति से उस गहरा अ्सन्तोप हो उठा था और इसी लिए 
उसमे यथेष्ट सुधार करना उसके जीवन का प्रमुख लक्ष्य बन गया। प्लेटो 
की महात्मा गाँधी से ठुलना करते समय टस बात में दोनों में हमे एक, 
समानता मिलती है। 

प्लेटो से २३ शताब्दी पश्चात महात्मा गाँवी का जन्म उन्नीसवी 
शताब्दी के उत्तराह श्यध६६ में पोरबन्दर (काठियावाड ) मे हुआ। 
भारतवर्ष भ अगरेजों की पराधीनता के कारण, जीवन के सभी ज्षेत्रो मे न 
केवल देश का विकास रुका हुआ था बल्कि वह वेग से पतन की ओर भी 
जा रहा था। आर्थिक, सामाजिक और राजनैतिक तीनो क्षेत्रा मे गाँधी जी 
का देश अन्य सव॒तन्त्र देशों की अपेन्षा कही अधिक पिछडा हुआ था। तो, 
महात्मा गाँधी के सामने भी '्लेशे के समान ही अपने देश की अवनत ओर 
दीन-हीन दशा थी पर गाँधी जी ने अपने जीवन के आ्रादर्श का निश्चय भारत 
की वर्तमान स्थिति से प्रभावित होकर किया हो, यह बात नहीं है। उनके 
जीवन प्रेरणा का खोत तो मारत की प्राचीन आव्यात्मिकता थी | अपने इसी 
आदर्श के अनुकूल उन्होने देश की असन्तोप-जनक स्थिति का हल निकालने 
का प्रयत्न किया है। उनके जीवन को समभने की यही एक मात्र कुजी है। 
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गाँवी और प्लेट के सम्बन्ध मे।पहला विचारणीय विपय हैं, उनकी 
जीवन सम्बन्वी दृष्टि जो उनके समस्त विचार वाराओ्ों में अ्थित हैं | प्छेटो 
की जीवन के सम्बन्ध में एक विशिष्ट दृग्यि थी। प्लेशों का अभिमत था कि 
मनुप्य जीवन का वास्तविक और चरम लक्ष्य अपने व्यक्तित्व अर्थात्‌ अपनी 
आत्मा का विकास करना है । इस आत्मविफास की उसकी दृष्टि सं एक दी 
प्रक्रिय थी--सच्चे जान की आसि । सच्चे ज्ञान से ग्लेटो का ताले सासारिक 
ओर हप्टि-जगत की वस्तुओं के नान से नही, बल्कि उस अप्रत्यक्ष स्वरूप 
( फार्म ) वाले ज्ञान से था जो कि उसकी दृष्टि से भोतिक जगत की वस्व॒श्रो 
का एकमात्र आधार था। इस वास्तविक ज्ञान को दर्शन शास्त्र के अ्रध्ययन 
दाग ही ग्राप्त किया जा सकता है, ऐसी 'लेटो की धारणा थी। ससार के प्रत्येक 
भातिक पदार्थ का वद एक ही ब्येय मानता था फ़ि वह अपने स्वरूप के साथ 
आधिकाविक सामजस्य स्थापित करें। थ्रार किसी पदार्थ का जिस अश तक 
अपने स्वरूप के साथ सामजस्थ होगा उसी अग तक बह पदार्थ अच्छाई की 
ओर बढ़ता हुआ माना जायगा | ट्स अकार प्रत्येक बाह्य पदार्थ का लक्ष्य एक 
निश्िष्ट अच्छाई की ओर बढते रहना स्वीकार किया गया । और टन अलेफो 
अच्छाटयो के बीच मे जो एक सर्वश्रेष्ठ अच्छाई हे, टसी को ईश्वर का नाम 
भी दिया गया। मनुष्य का जीवन-लद्॑प भी इस प्रकार की श्रच्छाई की प्राप्ति 
ह। माना गया । स्पष्ट है कि प्लेटो का जीवन के ग्रति एक आच्यात्मिक इृष्टि- 
कोण था आर समाज से वह एक ऐसे नेतिक बधन की, जिसे बह संबमान्य 
सत्य ( युनीवर्सल ट्र,व ) सानता था, प्रतिष्ठा करना चाहता था | 
'. ओर जत्र हम गाँधी जी की जीवन सम्बन्धी दृष्टि पर विचार करते द तत्र 
भी , जैसा कि हम ऊपर सफ़ेत कर चुके हैं हम टरसी निष्कर्ष पर पहुँचते है कि 
जीवन के प्रति उनका इृष्टिकोश भी भौतिक नहीं वरत्‌ आश्य्रात्मिक हे, ओर 
उनकी दृष्टि से जीवन का लक्ष्य मोक्न-प्रात्ति है । टस आध्यात्मिक आधार का 
कारण उनका ईश्वर से जीवित विश्वास है। उन्हीं के शब्दों मे वायु और 
जल के अमाव से मनुष्य जीवित रह सकता है परन्तु ईश्वर के जिना नहीं।* 
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गांवी जी ने एक जगह ईश्वर सम्बन्धी व्याख्या दस प्रकार की हैं “ भरे लिए. 
इश्यर सत्य आर भ्रम है. ईश्वर नीति शात्र और नतिकता है , ईश्वर 
निर्मयता है, इश्वर ग्रझ्श ऋधर जीवन का खोत ओर दस पर भी व 
सब से ऊपर आर पर है | ईश्चर अतठरात्मा है। वह नास्तिक का नास्तिक- 
बाद है। वह वाणी आर तऊ॑ के परे है | उनके लिए, जिनको उसके स्वरूपवान 
अरितत्व की आवश्यसता है वह स्वरुूपवान है। जिनको उसके स्पर्श की 
ग्रावश्यकता है. उनके लिए वह शरीरबान है। परिगकृृत तत्व है। जिनमे 
श्रद्मा है उनके लिए व केवल है | ईश्वर की सत्रसे व्यापक, इसलिए 
सर्वश्रेट, व्याख्या गाँवीजी की दग्ट से यह है कि “सत्य ही ईश्वर है |” आर 
इसीलिए उनका विचार है कि उस चिर और अ्रमर सत्य की खोज करना 
प्रत्थक मनुग्य का लक्ष्य होना चाहिये ओर उसे स्वथ्व को सत्य का एक 
विनम्र अन्येयक मानना चाहिये | टस सत्य के साक्षात्कार का ही दूसरा 
नाम मोक्ष-प्राप्ति है। दस मोक्ष प्राप्ति का एक मात्र साधन अहिंसा हे। 
गाँधी जी प्राणिमात्र में ईश्वर की सत्ता को देखते है। जो व्यक्ति टस सल 
को पहचानता है उसका पग्राणिमात्र मे एकल और बवधुत्य का अनुभव 
करना स्वरामात्रिक हैं। और जो न्यक्ति प्राणिमात्र में इस प्रकार के अमेद 
आर बधुत्य का अनुभव करता है उसके लिए उस सत्य के साक्षात्कार 
का सावन अटिसा के अ्रवित्कि आर कुछ नहीं रह जाता | इन सत्य 
ओर “अहिसा के दो स्तम्मो पर ही महात्मा गाँधी के जीवन-दशैन और 
समस्त विचार धारा का निर्माण हुआ है। और इसी लिये जीवन के 
प्रति यॉवी जी के दृष्टिकोण को भी प्लेंटो की भाँति आध्यात्मिक धष्टिकोश 
कहना होगा | 

प्लेटो और गाँबी के द्वार्शनिक विचारों का उपर्यक्त विवेचन इस 
बात जा प्रमाण है कि वे दोनो जीवन का उद्देश्य श्रात्मा की उन्नति ओर 
सच्चे ज्ञान की प्राप्ति मानते हैं। अब हम इस दाशनिंक विचार धारा पर 
आवारित प्लेटी ओर गतबों के समाज-सगठन सत्रधी कल्पना पर विचार 
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करेगे | लह्टों तक प्लेटो का सम्बंध है हप्त उसके उन्हीं बिचारो का 
यहाँ उल्लेख करेंगे जो उसकी पुस्तक रिपव्लिक (आदर्श राज्य ) से 
उपलब्ध है । 

प्लेखो ने अपने आदर्श गज्य” मे जिम राज्य व्यवस्था की 
कल्पना की ह उसका लक्ष्य हे समाज से अच्छे व्यक्ति उत्पन्न करना | 
प्लेटो की यह मान्यता थी कि एक अच्छे राज्य मे ही अच्छे व्यक्ति का 
निर्माण हो सकता है। टस प्रकार के आदर्श राज्य से ही प्लेंटों न्याय 
की स्थापना सम्मंत्र मानता था, आर अपनी पुस्तक 'रिपव्लिक ( आदश्श- 
गज्य ) मे जो विचार थार उससे दी है उसका आवबार प्लेठ की यही 
स्वाय की कल्पना है। सलेटो ने अपनी न्याय की परिम्गग़ा इस ग्रकार 
की है /(वाट68 प्रढ्मात+ दीछं छाया हो0प्रोपे 4० ?ा$ ए0र वा 
पर +ंंतठा 0 6१०0 +>णीे ॥९ - ए्च8 ९ीहएते 09 ॥5 एफाल- 
९५? “पअत्येक व्यक्ति का अपनी वोग्यतानुसार समाज मे प्राप्त दायित्व 
को प्रणुतया निमाने का ही अर्थ न्याय हे।' जिस प्रकार प्लेगे के 
आदर्श राज्य का आवार उस प्रकार की न्याय व्यवस्था थी, उर्मी प्रकार 
गाँवी जी अपने आदर्श समाज के सामने अधिसा का उद्ेंश्य स्खफर चलते 


हि श 


। टसका कारण स्पष्ट है। गाँवी जी का वह अभिमत है ऊफ्रि सत्य का 
जान क्वल अहिसा द्वारा ही सकता है। आर यह अहिसा सिद्धान्त उनके 
जीवन के प्रत्येक अस मे म्पष्ठ डियाई पडता ह। अत स्वाभाविक हैं 
के बह अपनी समाज रचना का निर्माण मी अ्रष्टिसा के आवार पर 
करना चाह | 

मैद्वान्तिक दृष्टि से यहाँ प्लेटो आर गाँवी से एक मूलबत अन्तर ह/ः 
मिलता है | 'लेटों अच्छे व्यक्तियों के ननर्माणु झे लिए राज्य सम्था की 
सत्ता अनिवार्य मानता था| दसके वितरीत बास्तब ले गाँवोर्ज। एक टार्शनिक 
छझगजकबादी ( अनाग्किस्ट ) हैं। उनके यह मत है कि राय्य जैसो 
सस्था वी अनिवार्यता मनुष्य की अपर्णता के करण ही है. बथ्पि एक 
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व्यवहारवादी के नाते वह यद्द भी मानते हैं कि मानव समाज सें राज्य की 
यह अनिवार्यता वरात्र बनी रहेगी। गांबी जी के सिद्धान्तत, अराजक- 
वादी होने का मूल कारण यह है कि वह राज्य का आधार ही स्वभावत, 
हिसा पर मानते हैँ। राज्य ऊे द्वारा किसी कार्य के किए जाने का एक ही 
अर्थ है और वह यह कि व्यक्ति के स्वतत्च॒ और नैतिक कार्यो का कोई मूल्य 
नही रहता | किसी भी व्यक्ति के कार्य मेतिक तभी हो सकते ह जब वे 
स्वेच्छा से किए. जायें। कलो के समान कार्य करने का कोई नैतिक मूल्य 
नहीं है | राज्य का यत्र कितना ही जनतत्रीय क्यों न हो उसका आधवार तो 
हिसा ही है। “[॥6 806 7९9708९॥08 एण्रौद्घ९6 70 8 0000श777(९पं 
[0ा॥ >-राज्य केन्द्रित आर ण्जीमत रूप मे हिसा को ही व्यक्त करता है ।* 
इसलिए आदर्श रूप मे गांश्री जी एक राज्य-विहीन जनतत्र मे विश्वास 
करते है, जहाँ प्रत्णेफ व्यक्ति अपना शासक स्वय होगा | उस राज्य में मन॒पय 
सत्य के अ्रन्वेषक होगे, और उनका प्रयत्त जीवन भे अ्रहिसा के उच्च स्तर 
से व्यवहार करना होगा। ऐसे सप्रमी बनने के लिए उन्हें श्रपनी इच्छाओं 
को कम से कम करना पड़ेगा | और अटिंतक होने के नाते वे उच्च विचार 
वाले होगे | इसके विपरीत प्लेंटो समाज मे इसलिए राज्य की अनिवा्यता 
मानता था कि उसकी दृष्टि मे राज्य व्यक्ति का श्रष्ठतम व्यक्तीकरण हे | 

'छेटो के अनुसार आदश्श राज्य का यह कतंव्य है कि वह अपने 
नागरिकों को सच्चे मार्ग पर अग्रसर करने की समुचित व्यवस्था करे। 
इसलिए उसने सच्ची शिक्षा और उचित सामाजिक जीवन की व्यवस्था राज्य 
के दो मुख्य कतंव्य माने | पलेटो ने अपने आदश राज्यों मे जिस प्रकार की 
शिक्षा योजना का उल्लेख किया है वह क्रमिक और व्यवस्थित है। उसके 
विचार से शिक्षा का आदर्श एक ऐसे उपयुक्त वातावरण की सृष्टि है जो 
प्रत्येक व्यक्ति को उसके विकास के लिए. उपयुक्त अवसर प्रदान कर सके। 
उसने अपनी योजना का सामाजिक पक्ष स्पार्टा की शिक्षा योजना से लिया 
ओर वैयक्तिक पक्ष एथ्रेन्स की। उसकी शिक्षा-व्यवस्था मे शिक्षक का 
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कर्तव्य विद्यार्थी के सम्मुख उपयुक्त सामग्री प्रस्तुत करना मात्र था, जिससे 
प्रत्येक विद्यार्थी अपनी प्रदृक्ति के अनुसार अपना विकास कर सके । अत. 
विभिन्न अणियो के लिए दी जाने वाली शिक्षा में भिन्नता थी | सक्नेप में 
इस शिक्षा-योजना का उद्देश्य यही था कि समाज का प्रत्येक व्यक्ति 
अपनी अपनी योग्यता ओर शिक्षा के अनुसार सामाजिक कर्तव्यों को पूरा 
करे ओर इस प्रकार समाज मे न्याय की स्थापना हो सके | प्लेगो की माँति 
गाँधी जी भी अपनी अहिंसक समाज-रचना मे शिक्षा का बहुत बडा 
महत्व मानते हैं। वसलिए, उन्होंने एक नई शिक्षा-प्रणाली को भी जन्म 
दिया है, जो बुनियादी शिक्षा” के नाम से प्रसिद्ध है। इस शिक्षा-प्रणाली 
का आधारभूत सिद्धान्त यह हे कि शिक्षा एसी होनी चाहिये जिससे प्रत्येक 
व्यक्ति के व्यक्तित्व का पूरा-पूरा विकास हो सके | यह तभी सभव हो सकता 
है जब शिक्षा का जीवन के साथ पूरा-पूरा सामजस्थ हो और समस्त 
शिक्षा का केन्द्र कोई न कोई शिल्प अथवा सामाजिक और प्राकृतिक वाता- 
वरण हो | गॉधीजी की यह शिक्षा-योजना प्रारम्मिक शिक्षा की योजना है और 
वह समाज के सब वर्गो। ओर श्रेणियों के लिए समान है । उन्होने प्लेंटो की 
तरह शिक्षा की अवस्थाओं मे शासन की दृष्टि से को$ भेद नहीं किया हे | 
राज्य के कत॑व्यो मे प्लेटो ने जिस दूसरी वात पर जोर व्या है वह 
है शासक वर्ग की उचित सामाजिक व्यवस्था । प्लेंटो ने अपने आदर्श 
राज्य में तीन श्रेणिय्रों की कल्पना की है -दाशनिक, योडा, और अमिक। 
वर्गकरणु का आधार उसका समाज के प्रति मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण है 
जिसके अनुसार प्लेटो आत्मा के तीन मुख्य लक्षण मानता था--बुडि, 
साहस, और तृष्णा | यही प्लेटो का त्रिमुखी आत्मा का सिद्धान्त है | इसी 
के फल स्वरूप उसने आदर्श राज्य के बिकास की तीनो अवस्थाएँ भी 
निश्चित की थी। आर्थिक व्यवस्था सबसे निम्नकोटि की थी, सैनिक 
व्यवस्था मध्य कोटि की और दाशंनिक अवस्था सर्वेश्च थी|व्सी के 
अनुरूप प्लेटो ने राज्य में तीन श्रेणियों की कल्पना की--दार्शनिक, योडा, 
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ओर श्रभिक। प्लेटो आत्मा के उपरोक्त तीनों गुणो को एक दूसरे से 
पृथक मानता था थार उनम बुद्धि को श्रेष्ठतम गुण मानता था। यही 
कारण है कि उसने समाज को भी इन तीन पृथक श्रेणियों मं विभाजित 
किया आर उनमे सर्वेच्च स्थान दार्शनिको को दिया | 

प्लेटो ने जिस प्रकार समाज की उक्त तीन श्रेणियों की कल्पना की हें, 
उसी प्रकार गाँधी जी ने भी। वे भी समाज व्ययस्था मे वर्णु-सिद्धात के 
समथंक है। वर्ण-व्यवस्था का गाँधी जी की दृष्टि से एक बडा लाभ यह है 
कि उसके अ्रतर्गत प्रत्येक मनुप्य को अपनी अपनी प्रकृति के अनुसार कार्य 
मिल जाता है, तथा समाज अनुचित प्रतिद्रदिता से बच जाता हे । 
गॉधी जी का भी, 'लेटो की तरह, यह मत है कि प्रत्येक व्यक्ति को समाज 
मे निर्धारित अपने-अपने कर्तव्य को पूरा करना चाहिए | 

गाँधी ओर प्लेटो भ एक सीमा तक समानता होते हुए. भी दोनो की 
श्रेणी-मेद की कल्पना मे बडा अतर है। प्लेटो का श्रेणी-मेद वास्तव में 
शासक आर शासित का भेद है | उसका आधार सर्वथा राजनैतिक है| 
समाज की तीन श्रेणियों मे पहली और दूसरी श्रेणी के लोगों की गिनती 
शासक वर्ग मे ओर तीसरी ओअणी की गिनती शासित वर्ग से की जा सकती 
है| गांधी जी का वर्ण-सिद्रात तो हमारा प्राचीव वर्ण-तिद्धात है, 
जिसका आधार राजनैतिक नहीं है। वह तो समूवे समाज के कार्या की 
कल्पना के आधार पर की गई समाज के सगठन की एक व्यापक योजना 
है | इसके अतिरिक्त वर्णु-सिद्धात के अनुसार न तो किसी एक अकार 
के कार्य को नीचा समझा गया और न बुद्धि-जीवी वर्ग की श्रेष्ठता मानी 
गई है | महात्मा-गांधी तो ग्रत्णेक के लिए यह अनिवार्य मानते ह कि वह 
अपनी जीविका के लिए कुछ न कुछ शारीरिक श्रम करे | इसके विपरीत 
प्लेटो बुद्धि की श्रेष्ठता स्परीकार करता है। प्लेटो की ओआणयो का निर्ण॑य 
व्यक्ति की शिक्षा से होता है जब कि गाँधी जी जन्म से अणी भेद का काफो 
सम्बन्ध मानते हे । 
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लेखो और महात्मा गाँवी के विचार स हम एक और समानता पाते 
है। वे दोनों इस बात के समर्थक हैं झि जिनके हाथ थे शासन सत्ता हो वे 
वास्तव मे सेवाभावी ओर उच्च विचारों के व्यक्ति होने चाहिये शासन 
सत्ता का दुस्पवोग न हो सक। परतु दस उठ्ेंश्य-प्रति के लिए जो सावन 
लिखों श्रर गाँधी ने मुझाए उनम विपमृता हे। प्लेंटो ने टसी दृष्टि से 
शासक वर्ग के लिए अपनी साम्यवादी व्यवस्था की योजना की थी। प्लेंटो 
के साम्यबाद की इस कह्पना ऊे पीछे एक आर आधार था ओर वह यह 
कि प्लेंटो राजनैतिक आर आर्थिक कार्या का एकीकरण व्यावहारिक दृष्टि 
में अनुचित मानता था। प्लेटों की इस साम्यवादी व्यवस्था का मूल 
उद्देश्य यही था कि शासक बर्ग के जीवन-चर्या की इस प्रकार से व्यवस्था 
हो कि वे व्यक्तिगत सम्मन्वो, स्पार्था आदि से सर्ववा मुक्त रहे, न उनके 
लिए; पारिवारिक बन्धन हो न साम्पतिक | उनका यूहस्थ जीवन साम्रहिक 
होगा | उनके विब्ाह सम्पन्श अस्थायी होते। और व उन सब जिम्मेदारियों 
से मुक्त होओ जो एक ग्रहस्थ को उठानी होती है। ग्रहस्थ जीवन में जिस 
साम्यवाद की कल्पना प्लेंटों ने की है वह एक प्रवार से व्यक्तिगत सपत्ति 
के ज्षेत्र मे पाये जाने वाले साम्प-बाद का परिणाम मा4 है। यह स्पष्ट है 
कि व्यक्तितत ओर पारिवारिक समत्ति के अमांव में परिवार के अस्तित्व 
की कल्पना भी नहीं की जा सकती | दूसरा कारण प्लेंटो के सामने यह 
था कि बह पुरुप के साथ ही साथ स्त्रियों के लिए भी यह आवश्यक मानता 
था कि वे समाज के सार्वजनिक जीवन में सक्रिय भाग ले | इसी लिए बह 
यह नहीं चाहता था कि ख्थियाँ घर के अन्दर ही ग्रहचर्या सम अपना 
समस्त जीवन व्यतीत कर दे | वह इस पत्ष में था कि शासक वर्ग के सत्र 
लोगो का एक ही ग्रह-जीवन हो। | टर्ती कारण वह इढ निग्कर्प पर मी पहुँचा 
कि शासक वर्म की पत्तियाँ भी सामूदिक और इच्च भी सामहिक माने 
जाएँ | टस प्रकार की ' व्यवस्था से उसे कई लाभ टिवाई देते थे, जैसे भावी 
पीढ़ी का शारीरिक स्वस्थता की इृष्टि से गय्य द्वारा निय-ण समव हो 
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सकेगा, क्योंकि जत्र सब लोग सत्र ब्र्चो को अपना ही समझेगे तो उनमे 
पारस्परिक एकता का भाव रह सकेगा | सन्नेप मे यही ग्लेटों के साम्यवाद 
की रूप-रेखा है जो उसके आदर्श-राज्य' का आधार थी। 


प्लेटो ने जिस साम्यवाद की कल्पना की है, उस पर विचार करने 
से हम एक महत्वप्र्ण परिणाम पर पहुँचते है आर वह यह कि ए्लेगो 
की व्यवस्था का आधार यह नहीं था कि वास्तव में शासन सत्र जिन 
लोगो के हाथ में होगा वे ऐसे होगे जो अपने स्वार्थ सं ऊपर उठ चुक 
हो | प्लेटो तो उनके जोवन की दस प्रकार से व्यवस्था मात्र करना चाहता 
था जिससे उनके लिए व्यक्तिगत स्वार्था और दितो जैसी कोई चीज ही 
न रहे | यह एक विचित्र सी बात थी, क्योकि एक ओर तो दार्शनिको के 
हाथ में शासन सत्ता देना उसने इसलिए उचित समझा था कि उन्हें सच्चा 
जान प्रात्त होगा और इसलिए, उनके नियत्रण में सारे समाज को भी वे 
इस ओर ले जाने की व्यवस्था कर सकेंगे, और दूसरी ओर प्लेटो उनसे 
यह आशा तक नहीं कर सका कि वे स्वभावतः अपने सकी स्वार्थों ओर 
हितों से ऊपर उठ सकेगे | सच्चे ज्ञान के होते हुए सकीर्ण स्वार्थपरता 
का यह अस्तित्व कैसा ? इसके विपरीत गाँवी जी की धारणा सर्व॑था दूसरे 
प्रकार की है। राज्य सत्ता निस्‍वार्थ और सेवा भावी लोगो करे हाथ में 
हो, इसके लिए. गाँधी जी की मान्यता यह है कि जो लोग राज्य सत्ता में 
भाग लेने वाले हो वे समाज के ऐसे श्रेष्ठ व्यक्ति होने चाहिये जिनमे कार्य 
करने की योग्यता हो, जिनका नैतिक, धरातल ऊँचा हो और जो जन-सेवा 
ओर जनकल्याण की दृष्टि से ही राज्य-कार्य को चलाना चाहे । यह ठीक 
है कि महात्मा गॉधी भी समाज-व्यवस्था को ऐसा! रूप देना चाहते हें 
जिसमे स्वार्थपरता और सत्ता के दुरुपयोग के लिए कम से कम अवसर 
हो | यही उनकी विक्रेन्द्रित समाज-व्यवस्था की कल्पना है। परन्तु लेटो 
के साम्यवाद और गॉधी की विकेन्द्रित समाज-व्यवस्था भे में।लिक दृष्टि- 
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भेद है। जहाँ प्लेटो'के साम्यवाद का सम्बन्ध समाज के वर्ग विशेष से था, 
गाँधी की समाज व्यवस्था सारे समाज के लिए हे। 

ल्लेणे और गाँधी के विचारों काजो विवेचन ऊपर हुआ है उसके 
आधार पर हमें दन दोनो महापुरुपों के विचारों मे कुछ मौलिक श्रन्तर 
भी देखने को मिलते है | सक्नेप मे उनके बारे मे भी थोडा सा लिख 
देना उचित होगा । 

सबसे पहली बात राज्य के स्वरूप की है| प्लेटो के आदश राज्य की 
कल्पना एक अनियमित ( एज्सोल्यूट ) राज्य की थी। दस राज्य में बस 
विशेष की प्रवानता थी। यह वर्ग विशेष शासन-कार्य मे अपनी इच्छा 
और अपने अनुभव के अ्रतिरिक्त और किसी प्रात से प्रभावित हो, इसकी 
प्लेटो कोई आवश्यकता नहीं मानता था। ऐसे राज्य में, स्पष्ट हें, कि 
कानून के लिये कोई भी स्थान नहीं हो सकता। दूसरे शब्दे। से प्लेंटो 
जनतत्रीय राज्य के विरुद्ध था | इसका कारण उसकी विचार-घारा से 
स्पष्ट है। वह यह मानता था कि शासन-सत्र उन्हीं लोगों के हाव मे 
होना चाहिये जिन्हे सच्चा ज्ञान प्राप्त हो क्‍योंकि व ही लोग राज्य की ट्स 
प्रकार से व्यवस्था करने मे सफल हो सकेंगे जिसके परिणाम स्वरूप उस 
राज्य के रहने वाले अच्छे व्यक्ति बन सके। वह यह भी मानता था कि 
इस प्रकार का सच्चा ज्ञान एक दार्शनिक को ही हो सकता है | टसी से 
उसने राज्य सत्ता का भार दार्शनकों को सोपा। ग्लेटो का यह विश्वास 
था कि साधारण जनता के लिये यह सम्भव नहीं है और न उनमे यह 
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च्मता हैं कि वे दर्शन के अव्ययन के द्वारा सच्चा ज्ञान प्राप्त कर सके, 
झोर इसीलिए, वे स्वथ अपने आचरण ओर व्यवहार के निर्णायक भी 
नहीं हो! सकते | उनमे बुद्धि की प्रधानता नहीं होती, वे तो अपनी इच्छाओं 
ओर भावनाओं के वशीमृत होते ह | इसीलिए उसने यह निष्कर्ष 
निफाला कि जहाँ राज्य का शासन-सूत दार्शनिफा के हाथ से होना आवश्यक 


है, वहाँ साधारण नागरिक का एकमात्र कर्तव्य उनकी आजा पालन 
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गाँधी और प्लेटो 


करना ह। प्लेटो ने इस बात के लिए भी कोई गजाटश छोड़ना आवश्यक 
नहीं समझा कि किन्ही विशेष परिस्थितियों मे भी साधारण जनता द्वारा 
राज्य का विरोध किया जाना उचित हो सकता है। इसके विपरीत जन 
टम महात्मा गाँधी के विचारों पर अ्रपनी दृष्टि डालते हे तो हम देखते 
है कि वे पूर्णतया जनतत्रीय राज्य के पक्षपाती है| गाँधी जी के जनतत्रीय 
श्रम का आधार उनकी अहिसा है | वें जनतत्रीय राज्य मे ही प्रत्येक 
मनुग्य के लिए उसका सम्पूर्ण विकास सम्भव मानते हैं। और यह तो 
वह चाहते ही हैँ कि समाज का प्रत्येक व्यक्ति अपना प्रा विकास करें 
शोर आत्मनान तथा मोक्ष की प्राप्ति के लिए प्रयल्शील हो। एप्लेटो 
को तरह वह नहीं मानते कि सावारण व्यक्ति से सच्चे ज्ञान को प्राप्त 
करने की क्षमता नही है। वह तो प्रत्येक व्यक्ति म इस क्षमता का होना 
स्वीकार करते € क्योकि उनका यह विश्वास है कि ईश्वरीय तत्त्व प्राणी 
मात्र मे निहित है, ओर प्रत्येक मनुष्य अपने में विद्रमान इस तत्व 
को पहचान सकता है। अ्रत गाँधी जी एक सच्चे जनतत्र-वादी है, जत्रकि 
प्लैटो जनतत्र-बाद का विरोबो | दोनों की राजनैतिक विचार-धारा मे यह 
एक मं।लिक भेढ है । 

इसी से इन दोनो विचारको में पाया जाने वाला एक ओर भेद भी स्र् 
हो जाता हे। प्लेटो की राजनैतिक विचार-धारा में व्यक्ति की स्वततता के 
लिए स्थान नही है। उसने राज्य को व्यक्ति की अपेक्षा श्रत्याधिक मंहत्व 
विया है | गाँवी जी, जैसा कि दम पहले भी कह चुके हैं सिद्धान्त अराजक- 
वादी है| समाज में वह यदि राज्य के स्थान को स्वीकार करते है तो इसी 
लिए! कि वह मनुष्य से पूर्णता की इस सीमा तक पहुँचने की आशा 
नहीं रखते | फिर भी उनका प्रयत्न और उनकी इच्छा यही है कि समाज 
के जीवन से राज्य का कम महत्व हो। यहाँ पर एक बात का सक्रेत कर 
देना और आवश्यक है। प्लेटो ने राज्य और समाज के आवश्यक अन्तर 
को भी नहीं समझा था। गाँधी जी उस अन्तर को मली प्रकार समभते 
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गॉवी और प्लेशे 


हैं। जब वे राज्य के अस्तित्व को अस्त्रीकार करते हैं तो इसका यह श्रर्थ 
नहीं कि वह समाज के महत्व से भी टस्कार करते हैं। वास्तव में गाँवी 
जी की विंचार-पारा मे व्यक्ति ओर समाज भ एक सामजस्थ स्थापित करने 
का ग्रवत्व स्पष्ठ ढिखाई पड़ता है। उनके अटहिसक जनतत्रीय समाज भ॑ 
व्यक्ति की स्तत्रता और समाज के प्रति उसके कतंव्यों म समभोता 
फरने का ग्रयत्त है | व्यक्ति की उस स्वतत्रता को वह त्याज्य सममभते हैं 
जिसम समाज के थति कर्तव्यों को कोई स्थान न हो | उन्होंने स्वयं 
कहा है “मै व्यक्ति की स्वतत्रता की कीमत करता हूँ लेकिन यह बात 
नहीं धुलानी चाहिये कि व्यक्ति अनिवायंत, एक सामाजिक प्राणी है |? 
फिर भी यह बात तो सही है कि महात्मा गाँधी समाज ओर व्यक्ति भे 
व्यक्ति को पहला स्थान देते हैं | प्लेशो और महात्मा गॉँवी के टस 
उलनात्मक अच्ययन को समाप्त करने के पहले एक बात का »उल्लेख 
ऊर देना और आवश्यक जान पडता है। और वह यही है. कि जहाँ हम 
प्लेटो को एक आदर्शवादी कह सकते है वहाँ गाँवी जी को एक व्यावहारिक 
आदशंबादी | गाँधीजी स्वय भी अपने आपको एक व्यावहारिक आदर्शवादी 
केटर्ते है | इसके लिए अधिक प्रमाण देने की आवश्यकता नहीं | एक 
दो का सकेत कर देना ही काफी होगा | प्लेंटो ने अपनी प्रुस्तक “ रिपब्लिक 
मे जिस आझादश राज्य की कल्पना की है उसी से यह स्पष्ट है. फ्रि उसने 
#स बात की चिन्ता बिलकुल नहींकी कि जिस राज्य का चित्र उसने 
खीचा हे उसको व्यवहार से स्थापित करना भी सभव होगा अथवा नही। 
और यही कारण है कि बाद से जब्र उसका दृ्टिकोण अविक व्यावहारिक 
हुआ तो उसने अपने विचार के आवारभूत मिद्धान्तो तक मे परिवर्तन 
कर दिया जैसा कि उसकी अन्य पुस्तकों से विडित है । इसके विपरीत 
गाँधी जी के पचास वपर से भी अधिक लम्बे सावजानक जीवन का अनुभव 
हमारे सामने है। हम जानते है कि उन्होंने अपने “सत्य ' और अहिसा 
झावारभूत सिड्धान्तो से कभी भी परिवर्तन करने की कल्पना तक को 


रे, 


' गॉँधी और ग्लेटो 


स्वीकार नही किया । और फिर भी बह दस बात का बराबर प्रयत्न भी करते 
हैं कि समाज उन सिद्धान्तो को अपने व्यवहार में ला सके | इस दृष्टि से 
समाज के लिए जो आदर्श वह उपस्थित करते ह उनको वह व्यावहारिक 
कसौटी पर कसने का वरात्रर प्रयत्ष भी करते है | अस्ठ, महात्मा गोंवी 
को हम एक गति-शील ( डायनमिक ) व्यक्ति मानते हैं जो समय और 
काल की परिस्थितियो को व्यान में रखते हुए समाज को अपना कत॑व्य- 
मार्ग दिखाते रहते हैं। ओर यही कारण है कि जहाँ प्लेंटो ने अपने 
समाज के जीयन को कोई नई वठिशा दी हो, यह नहीं कह्य जा सकता वहां 

महात्मा गाँधी नेन केवल भारतवर्ष को किन्ठ समस्त मानव जाति के 
सामने जीवन के घिभिन्न क्षेतों मे एक नई दिशा प्रस्तुत की है। इसी में 
महात्मा गाँधी की वह विशिष्टता और महानता देखने को मिलती है जो कि 
हम प्लेंटो में नही पाते | जहाँ प्लेटो एक विचारक मात्र था गाँधीर्र हम 
विचार और व्यवह्यर का एक सुन्दर समन्वय पाते हैं | 
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श्री हरिभाऊ उपाध्याय 
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बिन्दु से सिन्धु 
श्री हरिभाझ उपाध्याय 


कप 


महात्मा जी मरने से पहले यद्धि बिन्दु थे तो मरने के बाद सिनन्‍्धु हो 
गये | मारने वाले ने तो जो कुछ सोचा हो परन्तु इससे अच्छी शानदार 
और ग्रभावकारी मृत्यु क्या हों सकती थी? गॉाँवी जी अब व्यक्ति मिट 
कर समष्टि हो गये। नर से नारायण हो गये। उनका जीवन न केवल 
वेयक्तिक उन्नति या विकास की चर्म सीमा ही बताया हे बल्कि समप्ठि- 
करण का भी उठाहरण पेश करता है। कोरे व्यक्तिगत गुणों को बढ़ाना 
अधूरी साधना हैं उन गुण व शक्तियों को समाज के हित से लगाना 
जीवन की सार्यक्ता है। गाँधी जी ने दोनो अर्थ म अपने जीवन को 
सार्थक बनाया | टस तरह उन्होने जीवन का एक नया अर्थ हमारे यामने 
खोला और उसे चअरितार्थ कर दिखाया | 


गाँधी जी कोरे ख्याली आठमी नहीं थ। जो सोचा उसे कर दिखाया 
व किर औरो से कह व करवाया था यही उनकी सफलता का आवार है। 
जो करवाया था वह ढबाव से नहाँ--पशु बल से नहीं-पग्रेम ब्रल से या 
आत्म चल से | यह उनकी सर्व-प्रियता का कारण हुई। पहले में सत्य 
की व दूसरे म आह्सा की सावना थी | 


श्प्६ 


बिन्दु से सिन्धु 

संभाल | टसम भारत हमारा आहटर्श हो। राम ने वापिस आकर भरत 
से राज-फाज सेभाल लिया। गाँधी जीअब्र दूस ढेंद से लोट कर नहीं 
आवेग तो हम उनके 'राम-राज्यं को ही स्थापित करके उनके सच्चे 
अनुगामी व भक्त सिद्ध हो | 
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पारिशिष्ट 


वनस्थली विद्यापीठ समाज-शाख्र-परिपद्‌ 


विधान 


नाम-व्स सम्धा का नाम बनस्थली विद्यापीठ समाज-शाम्त्र-परिपद 
होगा, 

उद्देश्य--परिपद्‌ का उड़े श्य सामाजिक जीवन के अध्ययन, विवेचन 
ओर विकास सम्बन्बी समस्त मसैड्रान्तिक ओर व्यावहारिक ज्ञान की 
अभिवद्धि है और उस ज्ञान का सब ख्तत्र, शान्तिप्र्ण, और 
प्रगतिशील समाज निर्माण के लिए, उपयोग करना होगा | 

कार्य क्रम--परिपद्‌ का निम्नलिखित कार्यक्रम होगा 

१--विचार विनिमय, वाद विवाठ, लेखपाठ शआदि का आयोजन, 


र--समाज शास्त्र सम्बन्धी साहित्य के निर्माण और, प्रमशन की 
व्यवस्था, | 

३--एक पत्रिका का प्रकाशन, 

४--अपनी उद्दे श्य पूर्ति के लिए अन्य समस्त समुखित उपायो का बथा- 
साव्य उपयोग जिनसे आधुनिक उपकरण भी समाविष्ट ह 


सगठन--परिपद का सगठन इस ग्रजार होगा , 


श्ध्द३ 


सनस्थली विद्यापीठ समाज-शास्त्र-परिपद्‌ 
सदस्यता-- 
१--साथरण सदस्य ; परिंपद के उद्देश्य सें सहमत ओर उसके कार्य 
क्रम मे क्रियात्मक सहयोग करने को प्रस्तुत प्रत्येक व्यक्ति परिषद्‌ 
का साधरण सठस्य हो सकेगा, 


हक 


२--सम्मानित सदस्य: जिन व्यक्तियों को परिषद्‌ के उद्देश्य से 
सहानुभृति होते हुए भी उसके देनिक कार्यक्रम मं भांग लेना 
सभव नहीं होगा, परन्तु जिनका सहयोग और मार्ग-दशन परिपद्‌ 
के लिए. उपयोगी हो सकता है वे परिपद्‌ के सम्मानित सदस्य 
हो सकेगे 

३--जीवन सदस्य : जो व्यक्ति परिषद्‌ के उत्श्य से सहमत होगे तथा 
उसके कार्यक्रम मे क्रियात्मक रुचि रखते हुए उसम यथासम्मव 
भाग लेने को तैयार होगे आर जिनका अपने जीवन कार्य को 
प्रथमत, सार्वजनिक दुत्ति से प्रेरित होकर ही चुनने का निश्चय 

होगा वे परिपद के जीवन सदस्य हो सकेगे 

विशेप--साधारण सदस्य का वनस्थली से रहना अनिवार्य होगा 
सम्मानित तथा जीवन सदस्य का वनस्थली म रहना अनिवाय 
नही है, 
आ--सम्मानित सदस्य बनाने का अधिकार अ्रव्यक्ष को ओर जीवन 

सदस्य बनाने का अ्विकार जीवन सदस्यों के बहुमत को होगा, 

पदाधिकारी-- 

१---सस्थापक सभापति : परिषद्‌ के सध्थापक की हैसियत से श्री 
प्रेमनारायण माथुर परिपद्‌ के सस्थापक सभापति होगे 

र--अव्यकज्ष साधारण सदस्य और जीवन सदस्य मिल कर अपने 
ही में से किसी एक को परिषद्‌ का अब्यक्ष चुनेगे 

३--मत्री . अ्रव्यक्ष सस्थापित समापति की सलाह ओर स्वीर्श़ा 


श्द्४ड 


बनस्थली विद्यापीट समाज-शास्त्र-परिपद 
सावरण अथवा जीवन सहस्पो से से किसी एक को परिपद्‌ का 
मत्री नियुक्त करेगे, 
४--उपमत्री ; अव्यन्ष सस्थापक सभापति की सलाह ओर स्वीकृति से 
सावारण स्स्यो थे से किसी एक को परिषद का डउपमत्री 
निथुक्त करेगे, 
पदाविकारियों का का्यकाल-- 
१--सस्थापक समापति का कार्यकाल थाजीवन होगा, 
२--अन्य पदाविकारियों का कार्यकाल केबल एक वर्ष का होगा, वर्ष 
अक्टूबर से सितम्बर तक का होगा, 
पदाविकारियों के काये और अधिकार-- 
१--संस्थापक समाषति के निम्नलिखित कार्य और अविकार होगे : 
अ--परियद के कार्य की देख रेख करना, 
आ--विशेप अवसरों पर परिपद्‌ के तत्वावधानों में होने 
वाली सभाओ का समापतित्व करना, 
२--श्रयक्ञ के निम्नलिखित कार्य आर अविकार होगे 
अ--सामान्यतया परिपद्‌ के तत्वाववान से होने वाली सभाओ का 
मभापतिंत करना, 
आ--सस्थापक सभापति की सलाह आर डेख-रेस से परिषद्‌ का 
कार्य सचालन करना, 
३--मत्री के निम्नलिखित फार्णग और अधिकार होगे 
आअ--परिपद्‌ का कार्यालय चलाना, 
आ--परिपद्‌ के कार्य की समुचित व्यवस्था करना, 
$--परिपद्‌ के कोप वी रक्षा करना, उसके आय-ब्यय का हिसाब 
रखना, अव्यकज्ष ओर सस्थापक सभापात से सालाना हिसाव 
स्वीक्षत कराना और खर्च की अ दन्ष से स्वीकृत लेना 


श्द्प 


बनम्थली बियापीठ समाज-शासतर-परिपद्‌ 

४--डउपमत्री के निम्नलिखित कार्य आर अधिकार होगे , 
अ--मन्री की सहायता करना, 
आर--मन्नी को अनुपस्थिति से उनके कार्य को देखना, 

विधान से परिवर्तन . जीवन सदस्य और साधारण सदस्य मिलकर अपनी 
उपस्थिति के दो तिहाई बहुमत से विधान में परिवर्तन करने 
का सुझाव रख सकेंगे जो सस्थापक सभापति की स्वीकृति प्राप्त 
हो जाने के बाद ही कार्यन्बित हो सकेगे, 

संस्थापक सभापति और सावारण तथा जीवन सदस्यों भे मतभेद होने 
पर विधान सम्बन्धी मामलों मे जीवन सदस्यों के बहुमत से 
अन्तिम निर्णय होगा, 

सरक्षक--सस्थापक समभायति के परिपद्‌ के उददे श्य और कार्य क्रम 
मे मतभेद होने के कारण अपने पढ से त्यागपत्र दें ढने पर 
अथवा सस्थायक्त सभापति की मृत्यु हो जाने पर, जीवन सदस्यों 
को अपने भे से किसी एक को सरक्षक चुनने का अविकार होगा, 
सरक्षक के व सत्र अधिकार गओऔरोर कर्तत्य होगे जो उस विवान 


रु 
5 


के अनुसार सस्थापक सभापति के है, 
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